Von der Liebe unter Christenmenschen.
Der paritatische Alltag unter besonderer
Beriicksichtigung des Simultaneums!

Von Andrea Riotte M. A., Biberach

I. Das Simultaneum nach 1649

Eine Kirche ,wie die zu Ulm zur
H: dreyfaltigkheit”

Allein der Geldknappheit nach dem Dreifdig-
jahrigen Krieg ist es zu verdanken, dal? Biberach in
diesem Jahr ein Doppeljubilium feiern kann;
schien die Einfiihrung der Paritdt doch mit der Auf-
kiindigung des Simultaneums einherzugehen. Bei
den Kommissionsverhandlungen im April 1649
dulerten die Evangelischen namlich die Absicht,
mit Hilfe des Stadtsédckels eine eigene Kirche ,wie
die zu Ulm zur H: dreyfaltigkheit” zu bauen und die
seit einem Jahrhundert mit Unterbrechungen ge-
meinsam genutzte Martinskirche der katholischen
Gemeinde abzutreten.” Bereits gegen Ende des
DreiRigjahrigen Kriegs hatte Georg Gaupp, der
Wortfiihrer der Biberacher Protestanten, bei
schwedischen Offizieren Geld fiir cinen evangeli-
schen Kirchenbau gesammelt.?

Die Biberacher Pfarrkirche mit ihrer hierarchi-
schen Ausrichtung auf den allein den Katholiken
reservierten Chor, dessen Schwerpunkt der Hoch-
altar mit dem Tabernakel bildet, entsprach keines-
wegs den religiosen Bediirfnissen und Vorstellun-
gen der Evangelischen. Schon 1562 hatte der Pradi-
kant Konrad Platz in einer Kontroverspredigt

kundgetan, daR® es Abgotterei sei, .Christus in ein
einzusperren  und

Hauslein anzubeten”s. Den

Biberacher Protestanten schwebte ein Saalbau wie
die zwischen 1617 und 1621 erbaute Ulmer Drei-
faltigkeitskirche mit ihrem freien einheitlichen Pre-
digtraum vor, dessen Mittelpunkt die aufwendig
gestaltete Kanzel im Schiff bildete.® Das Gestiihl der
Ulmer Kirche war aufl die Kanzel als Ort der Ver-
kiindigung ausgerichtet. Auf den Stellenwert der
geistlichen Musik im Protestantismus wies eine ei-
gene Musikempore hin. Der Wunsch nach einer
Empore, die der Gemeinde den freien Blick auf die
Kanzel geboten hatte, war schon 1582 und 1610
von den Biberacher Protestanten gedulert wor-
den.®

Weder die Exekutionskommission noch der ka-
tholische Rat hielten einen evangelischen Kirchen-
neubau angesichts der horrenden Verschuldung
der olfentlichen Hand [ir realisierbar. Die simul-
tane Nutzung der Martinskirche bedurfie also der
Regelung durch die Kommission. Im Unterschied
zur Politik galt im kirchlichen Bereich nicht die Pa-
ritdt, sondern der Stichtag 1. Januar 1624, das so-
genannte Normaljahr. Grundsatzlich von dieser Re-
gelung ausgenommen wurde im  Westfdlischen
Frieden die geistliche Gerichtsbarkeit katholischer
Kirchenfiirsten iliber evangelische Gemeinden. Die
institutionelle Verselbstandigung des evangelischen
Kirchenwesens wurde dadurch garantiert, daff es
1648/49 der geistlichen Gerichisbarkeit des Bi-
schofs von Konstanz entzogen und der Kirchenho-
heit des evangelischen Rats unterstellt wurde, An-
sonsten sollte die Religionsausiibung beider Be-
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kenninisse aufl den Stand von 1624 zurlickgedrehi
werden, um die im Verlauf des Dreiigjahrigen
Krieges angewendeten konfessionellen Zwangs-
mafknahmen null und nichtig zu machen.

Mit dem Hinweis aul die Rechisverbindlichkeir
des Normaljahrs lehnte die Exekutionskommission
den Antrag der Evangelischen ab, ihre Predigrzeit
in der Martinskirche im Winter weiter in den Vor-
mittag hinein zu verlegen.” Mit der Gottesdienstzeit
von sechs bis acht Uhr morgens konnte sich die
evangelische Gemeinde vor allem in den dunklen
Wintermonaten nicht anfreunden, An der Schnitt-
stelle von Simultaneum und katholischem Sakral-
raum, dem Ubergang vom gemeinsam genutzten
Langschiff zum allein den Katholiken reservierten
abgeschrankten Chor namlich, entziindete sich
eine weitere Streitfrage. Genau an dieser Stelle
stand der evangelische Abendmahlsaltar. Die Prote-
stanten attackierten die Katholiken scharf, weil
diese im Verlauf der Verhandlungen durchzusetzen
versuchten, dall der evangelischen Gemeinde ,bei
raichung der communion der durchgang in dem
chor der pfarrkirchen wider das angebne alte her-
kommen verwihret” werden sollie ® Seit einem als
antikatholische Provokation interpretierien Zwi-
schenfall in der Plarrkirche im Jahr 1638 hielten
die Katholiken wihrend des Abendmahls die
Schranke zum Chor bestdndig geschlossen.” Die
Evangelischen, die auf das Normaljahr 1624 poch-
ten, konnien die ,eréffnung und transitus umb den
mitlern altar, jedoch nur allein under wehrender
communion® durchsetzen, ,auller dessen aber und
weiter sie sich des chors nichts anzuemalen haben
sollen™o,

In zwei Punkten freilich, die fur die offentliche
Religionsausiibung der Evangelischen unverzicht-
bar waren, wich die Kommission vom Normaljahr
ab. Zum einen gestattete sie ihnen die Anstellung
eines eigenen Organisten und Mesners, zum ande-
ren verfiigte sie, daft die Evangelischen das
Glockengeldute wie die Katholischen benutzen
durften.!!

wahrend sdmtliche Schliissel, die zum Chorbe-
reich fithrten, in katholischer Hand blieben, been-
dete die Kommission nun die alleinige Schliisselge-
walt der Katholiken iiber das Schiff.'? Anfang Mai
1649 erhielten die Protestanten aus der Hand des
katholischen Mesners die Schliissel zu den Tiiren
der Martinskirche. Damit waren sie, mit denen im
Brennpunkt des politischen Lebens, dem Rathaus,
wieder gerechnet werden mulite, nun auch im
Zentrum des kirchlichen Lebens, der Pfarrkirche,
wieder voll prasent.

Die Plarrkirche war nicht nur gemeinsames
Gotieshaus beider Konfessionen, sondern auch po-
litische Schaubiihne. Alljahrlich am Schwdortag,
nach Einfuhrung der Paritit erstmals am 1. Mai
1649, fanden sich hier die Zunfimitglieder beider
Konfessionen Seite an Seite ein.!* Im Simultaneum
wurde die Einheit wenn schon nicht der kirchli-
chen, so doch der politischen Gemeinde beschwo-
ren. Der katholische Biirger legte ja nicht dem ka-
tholischen Bilirgermeister, der evangelische Blirger
nicht dem evangelischen Biirgermeister den Huldi-
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gungseid ab. Beide gemeinsam wurden von ihrer
bikonfessionell-paritdtischen  Obrigkeit in die
Ptlicht genommen.

Obwohl die evangelische Religionsausiibung in
der Martinskirche 1649 rechtlich abgesichert
wurde, gaben die Protestanten ihren Plan einer Be-
endigung des Simultaneums zundchst nicht aul.
1650 liel der evangelische Rat in Niirnberg Geld
fiir den Kirchenbau sammeln.'* 1666 gab Biirger-
meister Gaupp als Motor des Unternehmens aber
entmutigt zu, dafl angesichts der allgemeinen Geld-
knappheit derzeit ,einiche Hoffnung hiertzue nicht
zuemachen® sei'®, hane die als Vorbild dienende
Ulmer Dreifaltigkeitskirche doch immerhin um die
20 000 fl. gekoster.'s

Beim Aufbau eines antonomen evangelischen
Kirchenwesens nach 1649 hatte anderes Vorrang.
Aufgrund der Normaljahrsregelung waren die
evangelischen Geistlichen vergleichsweise sparlich
besoldet.)”” Thre Bezilige lagen insgesamt um ein
Drittel unter denen des katholischen Klerus. Das fi-
nanzielle Miliverhilinis wurde dadurch verstarkr,
daf die fiinf evangelischen Geistlichen eine um ein
vielfaches groliere Gemeinde zu betreuen hatten
als die sechs Kleriker, die der katholischen Ge-
meinde zugestanden wurden. Der evangelische Rat
beschlol deshalb 1669, die fiir den Kirchenbau ge-
sammelten Gelder dem Unterhalt der Prediger zu-
zufiihren,'s

Der Streit um Grablegen und Epitaphien:
Das Simultaneum als Schauplatz eines
konfessionellen Machtkampfes

Ein Ausscheren der katholischen Gemeinde aus
dem Simultaneum stand bezeichnenderweise nie
zur Debatte, wies der Besitz der Plarrkirche die ka-
tholische Kirche doch augenfallig als durch eine
jahrhundertelange Kirchengeschichte legitimierte
Jalte Kirche” im Gegensatz zu den als Neugliu-
bige” abqualifizierten Protestanien aus. Aulierdem
hatten die Patrizier die Begrdbnisstditen ihrer Vor-
fahren, die sich der Reformation entschieden ent-
gegengestellt hatten, nie den Protestanten preisge-
geben. Die Katholiken waren ja insofern privile-
giert, als der Chor, die Seitenkapellen und die Fa-
milienkapellen der Pllummern und Brandenburg
nicht Bestandteil des Simultaneums waren. Dem
katholischen Patriziat bot die Pfarrkirche Raum fiir
standisch-korporative Reprdsentation. Die Bran-
denburg liefen sich schon seit dem 15. Jahrhun-
dert, die Pllummern seit dem frithen 17. Jahrhun-
dert in ihren Familienkapellen beisetzen. Bis in die
Gegenwart legen dort Epitaphien, Grabplatten und
Wappenschilder Zeugnis vom Standesdenken des
katholischen Patriziats ab. Der heutige Eindruck
tduscht freilich; in Wirklichkeit beschrinkten sich
die Geschlechter nicht aul die Familienkapellen,
sondern nuizien schon im 16. Jahrhundert auch
den Kirchenraum selbst als Grablege. Mit dem Bau
der Pflummernschen Kapelle 1604 kam auf Druck
der tibrigen Geschlechter — katholisch wie evange-
lisch =, die hinter den Brandenburg und Pflum-
mern nicht zuriickstehen wollten, 1611 ein Ratshe-
schluld zustande, demzufolge das Patriziat seine



Wappenschild des Biirgermeisters Christoph Friedrich
vort Pflummern (1612-1688) und seiner Frau Maria
Barbara in der Pflummernschen Kapelle der Plarrkirche
St. Martin. Foto: Riotte

Epitaph des Pairiziers Cosman Scherrich von 1624 in der
Marienkapelle der Pfarrkirche St. Martin Biberach.

Wappenschild des Geheimen Rats und Stadtrechners Jo-
hann Jacob Eberhart (1 1684) und seiner beiden Ehe-
[frauen Juliana geb. Brandenburg (+ 1676) und Maria
Catharina geb. Raittner von Zellerberg in der Pflum-
mernschen Kapelle der Pflarvkirche St. Martin.

Foto: Riotte

Grabplaite des Christoph Bermhard von Pflummern
(f 1671) und seiner Fran Maria Sidonia geb. von Deth-
mar ( 1698) in der Pflummernschen Kapelle der Pfarr-
kirche St. Martin. Foto: Riotte

o

b o2k 2|

ol
ey
L
£

1

on

29



Grabplatte des
katholischen
Dekans und

Stadipfarrers
Johann Georg
Schwab (1 17.

8. 1727) im
Chor der Pfarr-
kirche St. Mar-
tin. Das allei-
nige Verfii-
gungsrecht der
Katholiken
iiber den Chor
ermaglichie es
ihnen im

Uniterschied zu

den Protestan-

ten, dort ihre
verstorbenen
Geistlichen bei-
Zuserzen.

Faoto: Riotte

Angehdrigen gegen eine Gebiihr in der Martinskir-
che begraben lassen durfte.’” Bis zum Tod des letz-
ten evangelischen Patriziers 1638 waren auch Pro-
testanten in den Genul dieses Privilegs gekommen.

weil bei der Verfassungsanderung 1649 kein
evangelisches Partriziat geschaffen wurde, das an
diese Tradition harte ankniipfen kimnen, griff die
Normaljahrsregelung in dieser Hinsicht nicht. Erst
mit dem Aristokratisierungsprozels innerhalb der
evangelischen Elite wurde die Diskussion um die
Grablege neu entfacht. Der 1661 nobilitierte evan-
gelische Birgermeister Georg Gaupp versuchte
1662 das Begrabnisrecht in der Plarrkirche fiir sich
und seine Familie zu erzwingen, indem er unweit
der Kanzel ein Epitaph anbringen lief3.2* Unter dem

Uhr am Chorbogen der Pfarrkirche St. Martin: Zifferblan
Richtung Schiff. Foro: Riotte

gemeinsamen Druck des katholischen Patriziats
wie der evangelischen Rate, die seine antidemokra-
tischen Separationsbestrebungen miBtrauisch ver-
folgten, muBie Gaupp die Gedenktafel wieder ent-
fernen lassen.?' Die protestantische Fihrungs-
schicht der Nobilitierten und Graduierten wich dar-
aufhin zur Pflege ihrer stindischen Reprisentation
notgedrungen in die evangelische Heilig-Geist-Kir-
che aus.*?

Dennach blieb die Plarrkirche bis zum Patriziats-
streit am Ende des 17. Jahrhunderts Schauplatz des
politischen Machtkampfes zwischen evangelischer
Nobilitdt und katholischem Patriziat. Erst mit der
Mediatisierung, als die katholischen Geschlechter
mit ihren iibrigen Vorrechten auch ihr Begribnis-
privileg einbii3ten®*, verlor das Simultaneum FHir
die evangelische Elite seinen Charakter als Ort der
Niederlage, der stindischen Diskriminierung;
konnte sie ihren Begrabnisanspruch gerichtlich
doch nie durchsetzen. Dagegen demonstrierten die
katholischen Patrizier ihr Privileg im ausgehenden
17. Jahrhundert besonders nachhaltig, so daf sogar
im katholischen Rat 1692 schlieBlich kritisiert
wurde, dalb ,uff solche wei in der gemeinsamen
PlarrKiirchen entlich ein ganzer Chatol.[ischer)
Gottsackher aufgericht” werde.?* Um sich die ka-
tholische Funeralkunst des 17. Jahrhunderts in der
Martinskirche zu vergegenwirtigen, ist freilich
Phantasie vonnoten: bereits bei der Barockisierung
der Pfarrkirche gegen Mitte des 18. Jahrhunderts
wurden die meisten Epitaphien entfernt.?

Die ,,Sand-Uhr auf der Canzel” —
Probleme mit den Nutzungszeiten

Wiahrend sich die protestantische Fiithrungs-
schicht lange Zeit vorrangig an der Verweigerung
der stindischen Représentation im Simultaneum
stiefs, fiihlten sich evangelische Geistlichkeit und
Gemeinde hauptsiachlich durch die ungiinstigen
Gottesdienstzeiten eingeschrankt. Verwarnungen

Uhr am Chorbogen der Pfarrkirche St. Martin: Zifferblan
Richtung Chor. Foto: Riotte




Beispiel fiir eine Kanzelsanduhr aws der Kirche in
Frickenhausen.

Foto: Katalog .Geld und Glaube”. Leben in evange-
lischen Reichsstddten, Augsburg 1998, Abb. 67

der Prediger durch die evangelische Obrigkeit
zeugen von der Uberschreitung der Benut-
zungszeiten.?® Bei Abendmahlsleiern waren Zeit-
iiberschreitungen auch nach Ansicht des protestan-
tischen Rats wegen der GroBe der lutherischen Ge-
meinde fast unvermeidlich. Bereits 1652 baten die
Evangelischen die Katholiken deswegen um Nach-
sicht.?’

Um die Geistlichen beider Konfessionen an die
Zeiteinteilung zu erinnern und eine reibungslose
Beniitzung der Kirche zu garantieren, war schon
seit 1573 im Chor der Pfarrkirche eine Schlaguhr
angebracht.?® Nach ihr multe die Geistlichkeit sich
auch nach 1649 _siricte und praecise verhalien”,
Tatsachlich registrierten die Katholiken aber an
Abendmahlstagen, an denen die Protestanten Zu-
tritt zum Chor hatten, Manipulationen von Seiten
der Evangelischen, die ,viel mahl Thren gotts dienst
verlangern, die Uhr zue ruckh ziehen, dfa]z die Zeit
zu Unserem gottsdienst verkiirzt werde“?®. Als die
Katholiken 1743 im Zuge der Barockisierung die
Schlaguhr im Chor auler Funktion setzien, prote-
stierte der evangelische Rat.* Die Katholiken er-
klirten sich schlieBlich bereit, eine Uhr diber dem
Kruzifix am Chorbogen anbringen zu lassen, deren
eines Zifferblatt noch heute zum katholischen
Chor, deren anderes Zilferblatt zum simultanen
Schiff zeigt.

Offensichtlich ignorierten einige der evangeli-
schen Geistlichen auch die ,Sand-Uhr aul der Can-
zel*, die dort eigens zu ihrer Orientierung ange-
bracht worden war.?! Der Zeitverzug fiihrte bis zum
Ende des 18. Jahrhunderts regelmilig »zu Unru-

hen, weil die katholische Gemeinde ihr Recht be-
hauptete, indem sie vor Beendigung des protestan-
tischen Gonesdienstes in die Pfarrkirche ein-
drang.?

Immer wieder lehnten sich Prediger oflen gegen
die aus dem Simultaneum resultierenden Zeitbe-
schrankungen auf. Als Friihprediger Magister Ja-
cob Merk 1652 deswegen vom evangelischen Rat
zur Rede gestellt wurde, entgegnete er, .Er konne
und werde sich nicht bind[en] lass[en], wolle
licb[er] weggeh[en] ... die Andere H Predig[er]
kinn[en] die Stundt Wol observiren, Er abler]
konne es nicht, Seye seinem gewiss[en]
zuwid[er]”.** Damit hatte er sich als ranghdchster
Vertreter der protestantischen Kirche im paritati-
schen Biberach disqualifiziert; auch wegen seiner
Probleme mit dem Simultaneum wurde er 1653
seines Amtes enthoben.

weee das bestindige und mit vielem Geridusch
begleitete MeRlesen im Chor” — Stérungen
des evangelischen Gottesdienstes

Verdrgerten die Evangelischen die Katholiken
vor allem mit der Uberziehung der Benutzungszei-
ten, so brachten die Katholiken die protestantische
Gemeinde dadurch gegen sich aul, daf sie immer
wieder den evangelischen Gottesdienst storien.
Ungleich schwerer als die Biberacher Biirgerschaft
arrangierte sich die katholische Landbevolkerung
mit dem Simultaneum, da sie nur gelegentlich in
der Martinskirche die Messe besuchte, ihr das Si-
multaneum folglich fremd blieb. Die protestanti-
schen Prediger beklagten sich haufig iiber die Bau-
ern, weil sie wihrend der evangelischen Zeremo-
nien mit den Tiiren schlugen und die Geistlichen
mit dem katholischen Gruls ,Gelobt sei Jesus Chri-
stus” provozierten.® Aul ,das hiuffige und unge-
stitmme Eindringen Cathol.[ischen] BaurenVolcks
und anderen Pobels” in die Kirche reagierte der
protestantische Rat, indem er 1768 die stddtischen
Amtsknechte anwies, verstiarkt auf das Landvolk zu
achten.* Umgekehri hatten freilich auch die Ka-
tholiken Grund zur Klage, weil Evangelische
wiahrend des katholischen Gottesdiensies in die
Pfarrkirche eindrangen, .die hiith aufsezen, essen,
und allerhand insolentien anfangen®*s,

Im Kreuzieuer der evangelischen Kritik standen
vor allem die katholischen Mesner, die ihren Zu-
gang zum Chor dazu niitzten, um ,under dem
Evangelischen Gottesdinst vil Ungelegenheit mit
hin und wider laufen, auff: und zueschliefsen und
zueschlagen der thiiren und andrem geriimpel” zu
machen.?” Im frithen 18. Jahrhundert wurde es zur
Gewohnheit, dal der Mesner vorzeitig die Tliren
zum Chor dffnete, so daR ein Teil der katholischen
Messebesucher noch vor dem Ende der evangeli-
schen Nutzungszeit mit seinem Gebet begann.**

Auf katholischer Seite konzentrierte man sich im
18. Jahrhundert immer stiarker auf den Chor. Das
Kirchenschiff wurde von den Katholiken nur zu
besonderen Anlidssen, den Kontroverspredigien der
Kapuziner etwa, die .eine grosse Menge VolckhB”
aus der Umgebung anzogen, ganz ausgefiillt.*” Die
Tendenz der Katholiken, wihrend der evangeli-
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Chorgitter vont 1769.
Foto: Gesellschaft fiir Heimarpflege Biberach

schen Gottesdiensizeiten .in dem Chor allerhand
actus® zu vollzichen®, versidrkte sich im Lauf des
18. Jahrhunderts. Die Protestanten waren ja nicht
berechtigt, den Katholiken wihrend des evangeli-
schen Gottesdienstes den Zugang zum Chor zu ver-
sperren. Wenn die katholischen Geistlichen nach
Versehgingen in der Gemeinde die Monstranz wie-
der in den Chor zuriickbrachten, lieBen sie mit
Glickchen lauten, auch wenn gerade ein evangeli-
scher Gottesdienst stattfand.?' Verdrgert registrier-
ten die Evangelischen, dalk die Zahl katholischer
Laien, die wihrend der evangelischen Gottes-
dienstzeiten ihr Privatgebet im Chor verrichteten,
seit dem frithen 18. Jahrhundert zunahm. Zu ei-
nem regelrechten ,Kirchen tumult” kam es 1708,
als die Evangelischen die Pfarrkirche wegen einer
Abendmahlsfeier nicht rechrzeitig raumten und die
in den Chor hereinstromenden Katholiken ihnen
deshalb mit dem halzernen Palmesel den Weg zum
Alar versperrten. Auf die Beschwerden der Evan-
gelischen beim Reichshofrat schiitzte der katholi-
sche Rat Unwissenheit vor: er halte es fiir unwahr-
scheinlich, ,d[a]s bey Thr der A:[ugsburger] C:[on-
fessions] V:[erwandten] sehr starkh undt lauthen
Singlen] undt Jubiliren von 5: bil 6 oder noch
mehrer hundert Persohnen, Einen Catholl:[ischen]
der Eufer ahnkomben sollt in dem Chor zu be-
ten”1?. Der Palmesel schlieBlich sei bloB ,aul Un-
achtsambkheit ... etwal3 nahe zu denen Gattern,
wo die A:C:V: den durchgang haben, geschoben
word[en]*. Trotz bestandiger Proteste des evangeli-
schen Rats fiihrten die Katholiken um 1715 .das
Sacramentraichen u|nd]: Tauffen® im Chor der
Pfarrkirche wihrend des evangelischen Gottesdien-
stes ein.?? 1765 entbrannte ein Konflikt zwischen
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den Konfessionen, weil die katholische Geistlich-
keit unter MiBachtung der evangelischen Kirchen-
zeiten im Chor Messen zu lesen begann.® Auf die
Vorhaltungen des protestantischen Rats, daf die
evangelischen Gottesdienste .durch das bestindige
und mit vielem Gerdusch begleitete Mellesen im
Chor, und auf anderen Neben-Altdren* gestort
wiirden, entgegnete der katholische Rat, dald der
Chor der katholischen Kirchengemeinde allein
gehdre, sie dort also nach Belieben schalten und
walten kénne. Bis zur Mediatisierung fuhr die ka-
tholische Geistlichkeit fort, Messen im Chor zu le-
sen, wahrend die evangelische Gemeinde im Schiff
ihren Gottesdienst feierte.* Der Umgang der Ka-
tholiken mit dem Chorbereich zeigt, dals er, nicht
das simultane Langhaus, ihr bevorzugter Kultraum
war, in dem sie sich im Lauf des 18. Jahrhunderts
Freirdume zu verschaffen wuBten, die das Simulta-
neum nicht ausdriicklich vorgesehen haue. In den
ersten Jahrzehnten nach Einfiithrung der Paritdt
war man noch wesentlich vorsichtiger verfahren.
Wenn im Vorfeld hoher katholischer Festtage in der
Plarrkirche das Vierzigstiindige Gebet der katholi-
schen Gemeinde vor dem ausgesetzien Aliarsakra-
ment anstand, hatten die katholischen Rite
zunachst noch die Zustimmung ihrer evangeli-
schen Kollegen eingeholt.* Im 18. Jahrhunderi
nahm man sich dieses Recht. Ausgerechnet im Zeit-
alter der Aufkldarung kam es im Biberacher Simul-
taneum zu einer gewissen Gegenldufigkeit zwi-
schen dem von Toleranz gepragien Zeitgeist und lo-
kaler, dem Konfessionalismus vergangener Zeiten
verhafteter Gesinnung.

Ausweichversuche aus dem Simultaneum
Beide Konfessionen tendierten dazu, bestimmie
sakrale Handlungen aus den Simultaneen heraus-
zuverlagern. Wegen ihrer geringeren Ausweich-
moglichkeiten [iihlten sich die Evangelischen be-
nachteiligt. Die Leichenpredigten [iir die breite
Masse der evangelischen Biirgerschaft wurden seit
1663 in der protestantischen Heilig-Geist-Kirche
gehalten.¥” Die Katholiken liellen 1725 wegen der
mit den Evangelischen zu erwartenden Auseinan-
dersetzungen nicht in der Pfarrkirche, sondern in
der katholischen Spitalkirche ein Heiliges Grab er-
richten.’® Sie wichen zu einem Teil der Prozessio-
nen, Stundengebete und Predigten, selbst zu Ehe-
einsegnungen und Firmungen in das Kapuziner-
und das Franziskanerinnenkloster aus.* Der 1697
begonnene Kirchenneubau der Franziskanerinnen
mit seinem auf die Strale fiihrenden Portal be-
schwor heftige konfessionelle Konflikte herauf.s®
1649 war den Nonnen lediglich die Privatandacht
in ihrer Klause erlaubt worden; mit dem Neubau
etablierte sich im Kloster 5t. Maria de Victoria das
offentliche Religionsexerzitium, dessen NuizniefSe-
rin die katholische Gemeinde war, weil sie hier un-
gestrter als im Simultaneum ihren spezifischen
Formen der Frommigkeit nachgehen konnte. Das
entscheidende Motiv beider Konfessionen, kirchli-
che Akte aus dem Simultaneum herauszuverla-
gern, war die Umgehung zeitlicher Reglementie-
rungen. Eine Rolle spielte aber auch das Bediirinis



nach Religionsausiibung in cinem konfessionell
stimmigen Milieu ohne bildliche Anklange an
fremdes Glaubensgut.

Man habe ,mit denen Papisten eine
gemeinsame - und also nur eine halbe
Kirche”

Das Simultaneum war also ein stindiger ,Prif-
stein fiir die Toleranzbereitschaft der Konfessio-
nen”, wie Paul Warnbrunn zutreffend meint.? Im-
mer dann, wenn das interkonfessionelle Klima sich
verschirfte, so am Beginn des 18. Jahrhunderts
nicht zuletzt wegen des Kirchenneubaus der Non-
nen, keimte der Wunsch nach einer evangelischen
Plarrkirche wieder auf. In einem Bettelbrief an die
Augsburger Protestanien beklagten die Biberacher
Evangelischen um 1710, dal sie .mit denen Papi-
sten eine gemeinsame — und also nur eine halbe
Kirche” besdallen und zu arm seien, um den Bau ei-
nes Gotteshauses ohne fremde Hilfe zu finanzie-
ren.*? Die wiederholten Beteuerungen der Kathaoli-
ken, sie waren froh, ,wann sie [Evangelische] je
bélder je lieber eine ganz eigene neue Kirchen er-
bauen” wiirden, zu der man .ex publico von Her-
zen gern ein nahmbafftes herschiessen” wolle®,
entpuppten sich als Lippenbekenntnis. 1723 be-
schwerten sich die Evangelischen beim Kaiser, weil
die Katholiken sich weigerten, als Kompensation
fiir die in Aussicht gestellte Abtretung der Martins-
kirche eine angemessene Abfindung zu be-
willigen.™

Ausschniti mit der Ecclesia und den Apostelfiirsten mit der Herde Christi.

II. Das Bildprogramm des
Chorfreskos — Die Verherrlichung
der pépstlichen Kirche

Zu der fiir lange Zeit letzten, von katholischer
Seite begonnenen Diskussion iiber einen Auszug
der Evangelischen aus der Pfarrkirche kam es 1743
im Vorfeld der Barockisierung.*® Die von einem Ka-
tholiken gestifteten Gemalde der Zwélf Apostel von
der Hand Joseph Esperlins hatten schon im Vorjahr
theologische Graben aufgezeigt, als die Katholiken
auf den Herrschaftsattributen des Apostelfiirsten
Petrus bestanden.’® Die geplante Barockisierung
der Kirche beschwor konlessionelle Gegensitze
herauf, weil die Vorstellungen von Katholiken und
Protestanten liber Bildprogramm und Ausstattung
divergierten. Aufgrund der Rechtslage hatten die
Evangelischen nur ein Mitspracherecht bei der
Ausgestaliung des Kirchenschiffes. Als der Maler
Johannes Zick 1746 seine Risse vorlegte, schirfie
die evangelische Geistlichkeit ihm ein, ,seine Kunst
mit biblischen, und keinem religions = antheil
praejudicirl:[ichen] Mahlereyen zu zeigen, so er ...
versprochen”’. Damit war die Kompromilformel
fiir das Schiff gefunden, dessen Deckenfresken fiir
beide Konfessionen verbindliche Szenen aus dem
Leben und Wirken Jesu zeigen. Ein Ausscheiden
der Evangelischen aus dem Simultaneum siand vor
dem Hintergrund ihres finanziellen Engagements
bei der Barockisierung nun bis ins 19. Jahrhundert
hinein nicht mehr zur Debatte.

Folo: Riotle
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139 ) Tjn eigenet EiTelodie.
@':'Rhnlt uns, HErr, bep deinem wort,
Und ficur ded Pabfis und Ticfen
motd , Dic JEum Chriftum deinen
Schn BWolicn ftavzen von feinem thron,

2- Bewerf dein madt , HErr IEHu
Chrift, Der du HErr aller herren bift,
Beldhiem dein’ arme Chriftenheit, Daf
fie didy lob in_ewigfeit.

3. BOtt heilger Beift, du trofter werth,
@ib dein'm volf cinerlen finn auf erd,
Steh uns bey in dex (esten noth, Gleit
ung ing leben aus dem tod.

4. © BOtt! laf dir befohlen fenn,
Unjce Firdy'n , die finder dein, S§n wahs
vem glauben ung erhalt, Und rett ung
von der feind aewalt, -

5- [Sbt' anfbldg, HErr, gunidite mads,
£af fie trefen die bofe fady, Und flir; fte
in die grub hinein , Die fie machen den
Chriften dein,

6. S0 werden fie erfennen dody, Daf
du, unfer GOtt, lebeft nody , Lnd hilfi
gewaltig deiner fhaar , Die fidy auf didy
verlaffet gar, |

7. Und werden woir, die finder dein,
Bey ung felbft und audy in der amein,
Didy, heilige Drenfaltigfeic, Loben dars
um in crighet,

Py 140.)n

Faksimile des Liedes ., Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort”
aus dem evangelischen Gesangbuch von 1743, Nr. 139,
S.233.

An den Kosten der Umgestaltung des Kirchen-
schiffes in den Jahren 1746 bis 1749 beteiligten sich
beide Kirchengemeinden zu gleichen Teilen.® Erst
jetzt entstand eine eigene evangelische Sakristei.
Zuvor war die protestantische Geistlichkeit ge-
zwungen gewesen, die Amtstracht in einer der ka-
tholischen Seitenkapellen anzulegen, in denen
gleichzeitig Beichte gehdrt wurde.*® Dabei waren
die Prediger vor allem vom anwesenden Landvolk
immer wieder verspottet worden. Die Katholiken
hatten dem Bau der Sakristei nur unter der Bedin-
gung zugestimmt, dals der evangelische Rat die Ab-
schrankung des Chors und des katholischen Tauf-
steins mit Eisengittern akzeptierte.® Diese den
Chor hermetisch abschlielfenden Eisengitter, die al-
tere Holzschranken ersetzten, wurden erst 1768/69
angebracht.
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Flr die Barockisierung der ihnen allein zuste-
henden Gebdudeteile — Chor, Sakristei und Ge-
schlechterkapellen — brachten die Katholiken ins-
gesamt weitere 8000 {l. auf.s* Wiihrend das Lang-
schill notgedrungen konfessionell neutral gestaltet
werden mubte, hatten die Katholiken hier freie
Hand. Sie entschieden sich fiir ein dezidiert katho-
lisches Bildprogramm im Chor.* Schon die poin-
tierte Petrusdarstellung Esperlins aus dem Jahr
1742 mit den papstlichen Herrschaftsinsignien der
dreifachen Krone und des dreifachen Kreuzes war
wegen seines Hinweises auf den papstlichen Primat
von den Evangelischen scharl kritisiert worden.
Auch die beiden Schliissel in der Hand des Apostels
symbolisieren den pédpstlichen Anspruch auf die
oberste Jurisdiktions- und Lehrgewalt iiber die
Christenheit. Auf den priesterlichen Charakter Pe-
tri und seiner Nachfolger weist das mit Kreuzen
versehene Pallium des Apostels hin. Die Petrusdar-
stellung war von den Evangelischen im simultanen
Schiff nicht geduldet worden; die Katholiken hat-
ten sie schlieBlich in unmittelbarer Nahe des Chor-
bogens im katholischen Chor angebrachi.

Johannes Zicks Chorfresko griff das Leitmotiv
der Verherrlichung der romischen, der papstlichen
Kirche als Kirche der Rechiglaubigen auf. Das
Deckenfresko ist in drei Zonen geteilt: oben das
himmlische Jerusalem als endzeitliche Gottesstadt,
in deren Miue das apokalyptische Lamm schwebt.
Darunter ist im Bildmittelpunki, jedoch klar der
himmlischen Sphire zugeordnet, die Ecclesia als
Braut Christi zu sehen. Dem irdischen Bereich hin-
gegen gehart die Herde Christi mit ihren Hirten an.

Das Bildprogramm orientiert sich an den end-
zeitlichen Visionen der Apokalypse. Das Lamm,
Christus also, das durch sein Blut die Menschen er-
l6st hat, kiindet die Endzeit an. Die vier Wesen -
Lowe, Stier, Mensch, Adler —, die die Evangelisten
symbolisieren, assistiecren nach der Apokalypse
beim Jingsten Gericht. Beim Jingsten Gericht
wird unterschieden zwischen den Erlosten, denen
das Siegel Gottes aul die Stirn gedriickt ist, und den
Verdammten. Doch zuvor kommt es zum Kampf
zwischen dem Lamm und dem Tier, dem Antichri-
sten, der besiegt wird. Das dem Fresko zugrundelie-
gende Gedankengebaude ist damit vorgegeben: der
Widerstreit zwischen der Erlésung der Rechiglaubi-
gen und der Verdammnis der Irrglaubigen.

Gleichzeitic wird das marianische Thema des
Hochaltars von 1720 mit der Himmelfahrt Mariae
im Deckenfresko fortgefiihrt. In dessen Mittelpunkt
steht die Kronung Mariae mit der Papsttiara. Maria
ist Himmelskdnigin und gleichzeitig Personifikation
der Ecclesia, der romisch-katholischen Kirche.
Durch die Ubertragung der pépstlichen Attribute
auf die Ecclesia ,steht diese fur das Papsttum®.®* In
der Rechten hilt die Frauengestalt den Kelch mit
der Hostie, ein Hinweis auf das katholische Mel3-
opfer, in der Linken das Kreuz als Siegeszeichen der
ecclesia triumphans, der triumphierenden Kirche.
Der Bezug zur Apokalypse wird durch Kapitel 19,
Vers 7 hergestellt: denn die Hochzeit des Lammes
ist geckommen, und seine Gemahlin hat sich bereit
gemacht”. Gemeint ist die mit der Tiara gekronte



rimische Kirche als Braut Christi, Thr steht der Er-
zengel Michael, der Schutzpatron der Kirche, zur
Seite, der mit seinem Schwert alles Bose abwehrt.
Beim Jingsten Gericht fungiert er, wie im Fresko
durch das Attribut der Waage angedeutet, als See-
lenwager. Er scheidet die Erlésten von den Ver-
dammten. Uber der Ecclesia erscheinen die Gestal-
ten der vier abendlandischen Kirchenviter Ambro-
sius, Hieronymus, Augustinus und der mit der Ti-
ara gekronte Papst Gregor. Die Papstkrone
erscheint allein im Deckenfresko zweimal, ein drit-
tes Mal an der Chorwand im Petrusbild.

In der unteren Bildzone wird die Herde Christi
von den beiden Apostelfiirsten Petrus und Paulus
geweidet. Zicks Darstellung Petri zitiert in Physio-
gnomie, Kleidung und Attributen Esperlin. Beide
Male tragt der Apostel ein blaues Untergewand und
einen gelben Mantel, beide Male hélt er einen gol-
denen und einen eisernen Schliissel in der Hand.
Der Apostelfiirst des Deckenfreskos verweist aul
die Apokalypse Kapitel 19, Vers 15 ,und er (Chri-
stus) selber wird sie (die Vilker) weiden mit einem
eisernen Stab”. In Zicks Fresko hilt an Stelle Christi
sein Stellvertreter auf Erden den Hirtenstab,

II1. Die Kontroverspredigten im
Simultaneum und ihr Bezug zu Zicks
Chorfresko

Das Bildprogramm des Chores ist gleichsam eine
mit dem Pinsel aufgetragene, in Farbe gestaltete ka-
tholische Kontroverspredigt. Grundthema fast aller
Kontroverspredigten, katholisch wie evangelisch,
war der Widerstreit zwischen dem aus der Rolle des
Papstes als Stellvertreter Christi auf Erden abgelei-
teten Anspruch, die alleinseligmachende Kirche zu
vertreten — so die katholische Deutung - und dem
Papst als Antichrist - so die evangelische Interpre-
tation.

~Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort und steur
des Papsis und Tiirken Mord*

Mit dem politischen Ausgleich zwischen den Be-
kenntnissen im Jahr 1649 kam es im kirchlich-
theologischen Bereich zundchst zu einer verscharf-
ten Abgrenzung. 1650 empfahl Herzog Eberhard
III. von Wurttemberg, quasi der Schutzherr der Bi-
beracher Protestanten, auf eine Anfrage des evan-
gelischen Rars, das Lied ,Erhalt uns, Herr, bei dei-
nem Wort und steur des Papsts und Tiirken Mord,
die Jesum Christum deinen Sohn wollen stiirzen
von seinem Thron* auch weiterhin singen zu las-
sen.® Der Wiirttemberger argumentierte, dal das
Verbot des Lutherliedes die evangelische Gemeinde
theologisch verunsichern wiirde. Auch in den Au-
gen der Geistlichkeit war das Reformationslied un-
verzichtbares Glaubensgut: ,Solten wir nun dassel-
bige underlassen, oder etwas daran andern, und fiir
Papsts, nur Feindts Mordt Singen, so wurden wir ...
wie man spricht, da Magnificat Corrigiren, und
Verbessern wollen®s,

In den ersten Jahren der Paritit wurde es all-
wichentlich am Donnerstag im Predigtgottesdienst
gesungen. Im konfessionell gespaltenen Biberach

zeigte das Lied die Unverséhnlichkeit der beiden
konkurrierenden theologischen Lehrgebdude in ih-
rer ganzen Schirfe auf.

Als der evangelische Rat seine Geistlichkeit aus
Sorge um den Religionsfrieden schon bald zu ei-
nem sparsamen Gebrauch des Liedes anhielt,
lieBen die Prediger es bezeichnenderweise immer
wieder am katholischen Hochfest Peter und Paul
singen.® Den von der Identifikation des Papsttums
mit der wahren Kirche geprigten Glauben der Ka-
tholiken, den die Kontroverspredigten des katholi-
schen Klerus propagierten, parierten die Protestan-
ten mit ihrer aus der Quelle der Reformation ge-
speisten antipapstlichen Gegenidentitat, derzufolge
die wahre Kirche Christi nur dort zu finden sei, wo
in Ubereinstimmung mit der Schrift die reine Lehre
verkiindet und die Sakramente richtig verwaltet
wiirden - im Protestantismus also. Damit ist der
permanente Gewissenskonllikt der Geistlichen bei-
der Konfessionen umrissen, die zwischen dem poli-
tischen Diktat der Toleranz im bikonfessionellen
Gemeinwesen und dogmatischer Intoleranz — der
Unvereinbarkeit beider Theologien — schwankten.

Der Widerstreit zwischen dem Lutherlied und
der katholischen Interpretation des Papsttums 135t
sich bis ins 18. Jahrhundert weiterverfolgen: Esper-
lins Petrusdarstellung datiert aus dem Jahr 1742; in
das evangelische Biberacher Gesangbuch von 1743
wurde .Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort” in sei-
ner urspriinglichen Version aufgenommen®’, ob-
wohl andere evangelische Obrigkeiten im Zeitalter
der Aufklarung den antipdpstlichen Vers aus dem
Lied eliminierten, das ansonsten in kirchlichen Fra-
gen als Vorbild dienende Wiirttemberg zum Bei-
spiel im Jahr 1741.

weee der Pabst moge der Sdu zu Rom hiiten” -
Ansitze einer evangelischen
Kontroverspredigt am Festtag Peter und Paul

Zundchst hatte es den Anschein, als etablierte
sich am Fest Peter und Paul, dem 29, Juni, in Bi-
berach eine alljahrliche evangelische Konirovers-
predigr. 1673 kritisierte der katholische Rat scharf,
dal der evangelische Prediger Johann Schmid am
29. Juni ,vil schmachsichtig und goislasterliches
wider ihrer der Catholisch[en] religion fiirgebracht,
in deme er sie nicht Papisten (wie sie gemeinlich
von den Evangelischen genent werd[en], Sie sich
auch difes namens nicht scheimen, als der von
dem Papst ihrem hichsten oberhaubt der kirch[en)]
herkomme) geheiffen, sondern ein newen ohner-
hiérten namen geben, nemlich Paposen©e®. Die
Konzentration aufl die beiden Protagonisten des
Katholizismus und des Protestantismus schlug sich
also auch in der Alltagsterminologie nieder. Waren
die Katholiken fiir die Evangelischen die Papisten”
oder ,Pontificii”, so waren die Protestanten fiir die
Katholiken die ,Lutheraner®.

Der evangelische Rat zwang seine Geistlichkeit
immer wieder zur Mafkigung. Wiederholt, erstmals
1666, wies er daraufl hin, dall diec Kontroverspre-
digten .der burgerschafft”, gemeint ist die evangeli-
sche Bevilkerung, ,an ihrer Nahrung abbruch ge-
ben*®, Wegen der Nahmarktfunktion Biberachs
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stellten Boykotte des katholischen Umlands gegen
evangelische Handwerkserzeugnisse eine ernste
Gefahr dar.

Nicht nur aus wirtschaftlichen, sondern auch aus
politischen Grinden hielt die evangelische Obrig-
keit Kontroversen fiir nicht opportun. Wihrend
der katholische Rat bis ins ausgehende 18. Jahr-
hundert vorschiitzte, dal er in geistlichen Fragen
keine Jurisdiktion fiber seine Kleriker besali™,
muBte der evangelische Rat seit 1649 befiirchien,
bei Verletzung des Religionsiriedens durch die pro-
testantischen Prediger als deren geistliche Obrigkeit
von den obersten Reichsgerichten belangt zu wer-
den, Ahnliches hatte sich 1670 im paritdtischen Ra-
vensburg ereignetr.”

Als Magister Matthdus Briegel d. J. in einer Pre-
digt tiber das Evangelium vom Guten Hirten 1680
zum besten gab, .der Pabst moge der Sau zu Rom
hiiten*, wurde dies vom evangelischen Rat , hart
geandet”.”? Es ist charakteristisch fiir die von Absi-
cherungstendenzen begleitete Konfessionspolemik
der Geistlichkeit im parititischen Biberach, daR
Briegel seine Schmihungen Luthers Wortwahl ent-
lehnte, der in seinem Pamphlet ,Wider das Papst-
tum zu Rom, vom Teufel gestiftet” den Papst und
seinen Hof 1545 als .epicurische Sew® bezeichnet
hatte.

w--. S0lche verstreiiete schifflin ... in rechten
schaff-stall zue fithren” — Vom Hirtenamt der
Geistlichkeit

Ausgehend von Briegels Attacke aul den Papst
als katholischen Oberhirten spirzte sich die Konfes-
sionspolemik auf das Hirtenamt der Seelsorger zu.
Dem Bild der evangelischen Prediger, die ,doch
nichts nutz® und keine rechten Hirten, sondern
LVerfiihrere dely Volcks” seien™, wurde innerhalb
des Biberacher Katholizismus der treusorgende ka-
tholische Seelenhirte entgegengestellt. Mit Besorg-
nis registrierte der katholische Stadtpfarrer Pimpe-
lins 1691, dalk etliche der katholischen Dienstho-
ten, die in evangelischen Diensten standen, .weder
kalt, noch warm, mehr luterl:[isch] etisserlich we-
nigist, als Cathoh:[lisch] scheinen zu sein“. Als
Seelsorger sah er sich aufgerufen, .solche ver-
stretiete  schafflin in rechten schall-stall zue
fithren®. Nach der Androhung von Kirchenstralen
wohnten schlieBlich viele dieser Dienstboten zum
LLrofen troBt unser Catholischen” und zur ,bitte-
rung der Uncatholischen” den vom 1. bis 3. August
mit demonstrativer Feierlichkeit begangenen, auf
das engste mit dem Papstium verbundenen Festia-
gen Vincula Petri, Papst Stephans und Inventio
Sancti Stephani bei.

Zicks Chorfresko nimmt das Thema des Hirten
und Seelsorgers im katholischen Sinne auf, indem
es auf Petrus als Vorbild des papstlichen Oberhirten
und des katholischen Ortsklerus verweist, der daliir
einsteht, dalf seine Schaflein in den rechien - ka-
tholischen — Schafstall gefithrt werden.

Undenkbar im parititischen Biberach war eine
bildliche Darstellung des aus katholischer Sicht
falschen, seine Schaflein in die Irre fiihrenden lu-
therischen Geistlichen wie etwa in Ochsenhausen
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1725 von der Hand Johann Georg Bergmiillers,
dem Maler des Biberacher Hochaltarblatts. Das
Ochsenhauser Fresko zeigt die Verehrung der Eu-
charistie in der wahren, der katholischen Kirche.
Der Erzengel Michael wehrt mit einem Feuerstrahl
die Ungldubigen ab, in deren Mirtte ein lutherischer
Prediger kauert, der in der Linken die Confessio
Augustana hilt, die Bekenninisschrift der Luthera-
ner von 1530,

Kaiser Karl VI. hatte 1715 Religionsschimédhun-
gen im Reich gegen Andersglaubige in Wort, Schrilt
und Bild verboten. Da das Wort wesentlich fliichti-
ger war als das Bild, damit in einem Prozeld schwe-
rer nachweisbar, blieb das Thema des falschen Hir-
ten in Biberach den katholischen Kontroverspre-
digten vorbehalten. Es war bis zum Ende des 18.
Jahrhunderts ein  katholisches Standardthema.
1785 predigte ein Kapuziner, wenn ,man Lutheri-
scher Seits vorgebe, dall man das wahre Wort
Gottes habe und ecin jeder gemeiner Mann solches
verstehen konne, so seye richtig, dalk ein jeder
Schuster und Schneider auch ein jedes altes Weib
ein Lutherischer Pastor seyn kénne*’ . Der Kapuzi-
ner machte seine Kritik am unterschiedlichen
Amitsverstindnis beider Kirchen fest. Er verwies
darauf, daB die Prediger weder von Siinden absolu-
tieren noch Brot und Wein konsekrieren konnten.
Weil der katholische Klerus kralt seiner Weihe dazu
fahig sei, sterbe ein Katholik ruhiger und zuver-
sichtlicher als ein Lutheraner. Der katholische Seel-
sorger versehe einen Sterbenden mit drei Sakra-
menten: dem Sakrament der BulB3e, dem Sakra-
ment des Altars und dem Sakrament der Olung.
Ein evangelischer Geistlicher reiche einem Ster-
benden zwar auch das Altarsakrament und nehme
ihm zuvor die Beichte ab. Die Absolution kiinne er
ihm jedoch nicht erteilen. Ein Protestant miisse
sich damit begniigen, dald sein Seelsorger ihn .an
das Verdienst Jesu Christi” erinnere; mit diesem
unniizen Trost miie er aus der Welt”. Deshalb for-
derte der Kapuziner abschlieBend alle Lutheraner
auf, .sich nicht lange zu besinnen, sondern zu
demjenigen Glauben, von dem ihre VorEltern ab-
gewichen seyen, umzukehren®.

Vor dem Hintergrund der katholischen Kritik am
protestantischen Amitsverstindnis wurde in den
evangelischen Gottesdiensten das Hirtenamt im
Zusammenhang mit der Aussendung der Jiinger
und dem Evangelium vom Guten Hirten im prote-
stantischen Sinne betont.” Die konfessionelle Spal-
tung und die dauernden Angrilfe aus dem katholi-
schen Lager waren die Folie, vor der sich der Ver-
weis auf die biblische Legitimation der Prediger als
notwendig erwies. Das aul Christus selbst bezogene
Hirtenthema fand auch in der evangelischen bil-
denden Kunst seinen Widerhall. Die Taufschale der
Evangelischen Kirchengemeinde aus dem Jahr
1769 zeigt Christus als den Guten Hirten inmitten
seiner Herde, dariiber die Inschrift aus Lukas Kapi-
tel 10, Vers 20: ,Freuet euch, dall Euere Namen im
Himmel geschrieben sind”. Weist das Chorfresko in
der Plarrkirche die katholischen Gliubigen als Er-
wihlie aus, denen das himmlische Jerusalem zuteil
wird, so stellt die Taufschale den evangelischen



Epitaph des Webers Christian Schéffer und seiner Frau
aus dem Jahr 1790, Heilig-Geist-Kirche Biberach. Das
Epitaph besiizi doppelie Relevanz: zum einen wegen der
evangelischen Interpretation des Themas des Guien Hir-
ten, zum anderen weqen der Tracht der Schifferin, die
den Trauerhabit der Protestantinnen abbilder.

Forto: Riotte

Tauflingen die ewige Seligkeit in Aussicht, Auch
das Epitaph des evangelischen Webers Christian
Schéffer aus dem Jahr 1790 in der Heilig-Geist-Kir-
che deutet auf die Brisanz des Themas vom Gulen
Hirten im bikonfessionellen Biberach hin.

Dald ,Pars adversa bekehret werden
machte”: Die katholischen
Palmsonntagspredigten

Wihrend der protestantische Rat der Etablierung
einer evangelischen Kontroverspredigt an Peter
und Paul einen Riegel vorschob, um nicht in die
Schulilinie des Reichshofrats und des katholischen
Umlandes zu geraten, war es am Beginn des 18.
Jahrhunderts bei den Katholiken bereits iiblich,
daR ein Kapuziner am Palmsonntag eine Kontro-
verspredigt hielt. Diese Predigten hatten regen Zu-
lauf aus Stadt und Land. Bei der Wahl des Predigt-
termins besal® wohl die Vita des schon lange vor
seiner Seligsprechung 1729 und seiner Kanonisa-
tion 1746 gerade auch im Biberacher Ménchsklo-
ster verehrien Kapuziners Fidelis von Sigmaringen
Vorbildwirkung. Er hatte am Palmsonntag 1622 als

erster seines Ordens von protestantischer Hand das
Martyrium erlitten, nachdem er zuvor eine Kon-
troverspredigt iiber das Thema ,Ein Herr, ein
Glaube, eine Taufe” gehalien hatte.””

Ungeachiet der stdndigen Klagen des evangeli-
schen Rais beim Reichshofrat, der auch in dieser
Frage schiiizend seine Hand iiber die Biberacher
Katholiken hielt, verfestigten sich Form und Inhalt
der Palmsonntagspredigt in den folgenden Jahr-
zehnten. Sie war beherrscht von dem Gegensatz
zwischen ewiger Verdammnis und Erlésung und
gipfelte in der Regel in der Aussage, daB alle Evan-
gelischen, .die Yom Cathol.[ischen] glauben das
bessere wissen [haben], und nit annehmen, Ver-
dampt werden“?, Das Chorfresko mit seiner Ge-
richtsthematik greift den Widerspruch von Erlo-
sung und Verdammnis, von Rechigldubigkeit und
Irrglaube auf, der alljdhrlich am Palmsonntag von
den Kapuzinern mit dem Hinweis auf zentrale Dog-
men der romischen Kirche, etwa der Lehre vom Al-
tarsakrament, aufgezeigt wurde.

Dem Fresko kam damit dieselbe Funktion zu wie
den Kontroverspredigten, deren Zweck der katholi-
sche Rat 1717 darin sehen wollte, ,Ein = und ande-
ren HauptArticul Unsers alten ... Cathol:[ischen]
glaubens® den Pfarrkindern .vorzutragen, die un-
wissende zu informiren, die wilkende aber Im glau-
ben solcher Alt Cathol:[ischen] Lehre sich desto
mehr fundiren und Estabilieren zu wilken, ohne
von widrigen glaubens genoBen sich darinnen Irr
machen lassen zu kénnen®™. Die nach innen ge-
richtete Bestandsbewahrung freilich war nur eines
der Anliegen der Palmsonntagspredigten. Aussagen
tiber den offensiven Charakter der Kontroverse,
namlich daf .Pars adversa [der Gegenteil] bekehret
werden mdochte”, entfuhren den Kapuzinern nur
im Eifer des Gefechts.s

Die evangelische Antwort auf die
katholischen Kontroversen:
Verlesung der Augsburger Bekenntnisschrift
Der evangelische Rat sah einen Zusammenhang
zwischen der katholischen Kontroverspredigt und
den gegen Mitte des 18. Jahrhunderts haufiger
werdenden Religionswechseln protestantischer Ge-
meindemiiglieder. Konversionen aber verletzien
ein religidses Tabu der bikonfessionellen Gesell-
schaft. Die evangelische Obrigkeit verbot ihrer Ge-
meinde alljahrlich per Dekret, die Palmsonniags-
predigt zu besuchen. damit ihr Seelenheil nicht
durch Zweifel an der Wahrheit der lutherischen
Lehre gefdhrdet wurde.® Der evangelischen Geist-
lichkeit waren nach wie vor keine Kontroverspre-
digten gestattet, die den Eindruck der Kapuziner-
predigt aul die protestantischen Zuhdrer hatten
neutralisicren kinnen. Zum Abschlulb des zwei-
hundertjdhrigen Jubiliums der Confessioc Augu-
stana am 29_ Juni 1730, dem Festtag Peter und Paul
also, ordnete der evangelische Rat aber die Kate-
chese tiber die sieben Artikel der Augsburger Be-
kenntnisschrift an, die den MilSbrauch im Papsttum
thematisieren.®? Damit war die kiinftige Richtung
vargegeben: seit 1750 wurden katholische Kontro-
verspredigten auf Vorschlag Frithprediger Guter-
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Auf Johann Bergmayers Zunfitafel von 1720 stellen sich
die den Rosenkranz betenden katholischen Zunfimeister
unter den Schirm der Schutzmantelmadonna. Stidtische

Sammlungen, Inv. 7562. Foto: Riotte

manns regelméalig mit der Verlesung der Confessio
Augustana im evangelischen Gottesdienst beant-
waortet.

~Maria span den Mantel aus und jag die
Lutherische Kezer naus” - Die erneute
Intensivierung der katholischen
Marienverehrung

Wohl auch infolge der ekklesiologisch-mariani-
schen Bildthematik im Chor der Plarrkirche kam es
im Biberacher Katholizismus seit Mite des 18,
Jahrhunderts zu einer erneuten Intensivierung der
Marienverehrung. Die marianische Frommigkeit
hatte bereits mit der Einfiihrung der Paritdt, die zu
einer verstirkten theologischen Abgrenzung auf
den Kanzeln gefiihrt hatte, die katholische Glau-
benspraxis in der Stadt wieder emscheidend ge-
pragt. Der Schussenrieder Prior Augustin Arzet, ein
Kontroversprediger von Ruf, der wahrend dieser
fiir die katholische Gemeinde schwierigen Zeit als
Plarrverweser amtierte, hatte 1650 die darnieder-
liegende Rosenkranzbruderschalt neu gegriindetr.®®
Im selben Zug ,hat auch ... P. Prior Augustinus Ar-
zet, einen newen altar vor dem Chor von den 15 ge-
haimbnussen [des Rosenkranzes] aufrichten undt
machen lassen“#,

Seit 1750 wurde nun auch an Marienfeiertagen
verstarkt kontroversiert. Nach einer dulerst pole-
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mischen Palmsonntagspredigt und einer den Reli-
gionslrieden verletzenden Kapuzinerpredigt an
Mariae Geburt, die die Daseinsberechtigung der
Protestanten in der Stadt mit der Formulierung be-
stritt ,Maria span den Mantel aus und jag die Lu-
therische Kezer naus”, wandte der evangelische
Rat sich an das Kreisausschreibamt.®* Dabei strich
er die Rolle der Kapuziner als konfessionelle
Scharfmacher heraus, die das Klima in der Stadt
vergifteten und das Zusammenleben der Konfessio-
nen erschwerten. Die Evangelischen klagten, daRk
durch die Kontroverspredigten .die sonst vertragli-
che Cathol:[ischen] Innwohnere und Nachbaren
zu einem bitteren Hass gegen ihre Augs-
purgl:[ischen] Confess:[ions] Verwandte Mitbur-
gere oder KundsLeuthe aufgereizet [werden],
ihren Widerwillen etliche wochen, so lange solche
Schmih-Wortte in frischem Andencken sind, ...
deutlich hervor blicken lassen, die gewohnliche La-
den und Wirths-Hauser meiden”,

IV. Das Simultaneum am
Ubergang von Reichsstadtzeit
und Mediatisierung

Erst am Ende der Reichsstadizeit begannen sich,
vor allem in Ratskreisen, neue der Spétaulklarung
verbundene Denk- und Verhaltensmuster im Si-
multaneum durchzusetzen. Auf die Beschwerde
des katholischen Rats, daB Evangelische immer
wieder vor Beginn ihrer Benutzungszeit in die
Plarrkirche eindrangen, ergriffl die evangelische
Obrigkeit 1783 Partei fiir die Katholiken. Weil
Ldiesseitigem Theil nichts unbedeutend ist, was
auch nur von weitem her einen Schein einer intol-
leranten denckungs = Art unter Seinem Religions
Antheil verrathen machte”, verwarnte der evange-
lische Rat die protestantische Riirgerschafl.s¢ Sei-
nen Hohepunkt erlebte das Simultaneum 1802, im
letzten Jahr der Reichsstadtzeit, als die Chore bei-
der Konfessionen und Konventualen benachbarter
Klister in der Plarrkirche gemeinsam Haydns
LSchoplung” auffihrten.s?

MNach der Mediatisierung trug die badische Regie-
rung wesentlich zu einer Befriedung im Simula-
neum bei, indem sie 1804 die Kapuzinerkontro-
verspredigt verbor.®® Ihr gali sie als ebensowenig
opportun wie die alljahrliche Predigt iiber die Con-
fessio Augustana, weil sie .den Sectengeist ... nur
anfache, und bei den Laien ... die falsche Richtung
von einer besondern Wichtigkeit der Confessions-
differenzien erzeugen kinne, die abermals dem Jn-
tolerantism[us] in die Hand arbeite”#*,

Gespriche uber eine Veranderung der Gottes-
dienstzeiten blieben dagegen ergebnislos.™ Vom
Vorschlag Badens, der evangelische Rat mige mit
den Katholiken iiber eine Verbesserung der evan-
gelischen Zeiten verhandeln, war keine der beiden
Konfessionen angetan. Spezial Volz als ranghéch-
ster geistlicher Vertreter der evangelischen Kir-
chengemeinde erklirte die Weigerung damit, dak
die Biberacher Protestanten nach so vielen Jahr-
zehnten des Simultanenms .schon an  frithe
G[otte]sdienste gewdhnt” seien und sich nun nicht



mehr umstellen wollten.” Wie die Diskussion iliber
die Gottesdienstzeiten 1649 zeigt, war das damals
noch anders gewesen.

Die Regulierung der Gottesdienstzeiten durch
das Simultaneum blieb nicht ohne Einflul® auf den
Lebensstil beider Konlessionen. Aufgrund des aul
den [rithen Morgen anberaumten protestantischen
Hauptgottesdienstes stand der Sonntagsbraten in
evangelischen Familien gewdhnlich eine Stunde
[rither aul dem Tisch als bei den Katholiken, nam-
lich um 11 statt um 12 Uhr.*?

Ob das Simultaneum in den Augen der Betroffe-
nen je den Charakter einer Notldsung verlor, ist
dennoch fraglich. Als 1834 tiber die Einflihrung ei-
nes Simultaneums in der katholischen Dorlkirche
im bikonfessionellen Attenweiler beraten wurde,
gab der katholische Ortsplarrer Balthasar Sturin zu
Protokoll: .die vorhandenen Simultankirchen ge-
ben kein einladendes Beispiel ab, wie das nament-
lich von Biberach bekannt sei®??. Sturm wulste,
wovon er sprach, hatte er doch vier Jahre als Vikar
in den Biberacher Simultaneen amtiert.

Noch deutlicher formulierte Karl Friedrich Di-
zinger, von 1807 bis 1809 wiirttembergischer Ober-
amimann in Biberach, seine Kritik am Simulia-
ncum: .In Biberach [seien] ... der Hal und das
MiRtrauen, die seit dem 16. Jahrhundert die Ka-
tholiken und die Lutheraner daselbst getrennt hat-
ten, durch die nachfolgenden Geschlechter forrge-
pflanzt, durch einen Teil ihrer Priester gendhrt, und
durch das Zusammenleben in einer kleinen Stadt,
sowie besonders durch den gemeinschaftlichen Ge-
brauch der Kirche erhalten worden®#.

V. Bewahrung der konfessionellen
Identitdt im parititischen Alltag

Wie am Beispiel der Kontroverspredigten und
des Chorfreskos zu schen, wurde in einem Ge-
meinwesen, in dem man bis hinein in die Kirchen
zur Koexistenz gezwungen war, der Bewahrung
der eigenen konfessionellen Identitdt zentrale Be-
deutung beigemessen. Die ldentitdt jeder Glau-
bensgemeinschaft manifestierte sich in den wver-
schiedensten Lebensbereichen.

Sonntagshochzeiten - Montagshochzeiten —
Dienstagshochzeiten

Dazu nur einige Beispiele aus der paritdtischen
Praxis. Zum Argernis der Evangelischen heirateten
die Katholiken sonntags, wahrend der traditionelle
Hochzeitstag der Biberacher Protestanten der
Montag war”® Nach katholischer Vorstellung
standen Montagsehen unter keinem glinstigen
Stern.”

Ebenfalls aus Griinden der konfessionellen Kon-
trasticrung hatten sich die Biberacher Katholiken
fiir den Sonntag als Hochzeitstag entschieden — un-
geachtet dessen, dal ihre Kirche am Sonntag nicht
nur sexuelle Enthaltsamkeit vorschrieb, sondern
seit dem 18, Jahrhundert auch Lustbarkeiten wie
Tanz und Gasthausbesuch verbot.”” Im Biberacher
Katholizismus wurde der konfessionellen Abgren-
zung ganz offensichtlich gréferes Gewicht beige-

messen als der buchstabengetreuen Einhaltung
kirchlicher Normen.

Den Vorwurf der Protestanten, der Sonntag
werde durch die katholischen Hochzeitsfeiern ent-
weiht™, lieken die Katholiken lange Zeit nicht gel-
ten. Erst 1799 gaben sie unter dem verschirften
Druck des Bischofs von Konstanz, ihrer geistlichen
Obrigkeit, die Sonntagshochzeiten auf und heirate-
ten seither ebenfalls am Montag.* Die Abschaffung
eines Grolteils der katholischen Heiligenfeiertage
am Ende des 18. Jahrhunderts hatte den Sonntag
auch im Katholizismus wieder zum eigentlichen
Herrentag aufgewertet, der nicht durch Tanz und
Schmausereien entweiht werden durfte.

Fiir eimen Personenkreis innerhalb der Biber-
acher Bevilkerung freilich galten die konfessions-
spezifischen Hochzeitstage nicht,

Paare, die des vorzeitigen Beischlafs tiberfiihr
worden waren, einigte ohne Unterschied der Kon-
fession die Schande, dienstags vor den Traualtar
treten zu miissen, '

Das unterschiedliche Sonntagsverstandnis
und seine Folgen fiir das gesellschaftliche
Zusammenleben der Konfessionen

Die abweichende Haltung in der Frage der Sonn-
tagsheiligung wirkte sich storend auf das biirgerli-
che Zusammenleben aus. Im Unterschied zur evan-
gelischen Obrigkeit, die der protestantischen
Komddiantengesellschaft das Theaterspiel am
Sonntag strikt verbot, gestattete der katholische Rat
seinen Akteuren 1732 Auffiihrungen nach den
Sonntagsgottesdiensten.'o!

Um 1700 hartte sich die 1686 gegriindete bikon-
fessionelle Komdadiantengesellschalt hauptsdchlich
aufgrund inhaltlicher Auseinanderentwicklungen,
vor allem des Engagements der katholischen Spie-
ler bei den Passionsspielen, nach Konfessionen ge-
trennt.

Dagegen fuhrte bel den Schiitzen allein die Frage
der Sonntagsheiligung 1714 zur Trennung. Die
Schiitzengesellschaft war wegen ihres éffentlich-
militdrischen Charakters nach 1649 zunichst in
enger Anlehnung an die politischen Strukturen
Biberachs paritdtisch organisiert. Aul Dringen des
dem Pietismus nahestehenden Friithpredigers Ddir-
tenbach, der die SchieBiibungen der Schiitzen als
Sabbatschindung brandmarkte'®?, verbot der evan-
gelische Rat den protestantischen Mitgliedern 1714
die weitere Teilnahme an den sonntaglichen Zu-
sammenkiinfien.'®* Wiahrend die Evangelischen
sich seither montags versammelten, beharrten die
Katholiken auf dem Sonntag. Keinesfalls wollten
sie sich den .ahnmassende[n] netie[n] herren re-
[ormatores”, Ddértenbach und seinen Kollegen,
beugen.'™ Auch die Fiille katholischer Heiligenfe-
ste, die ohnehin zu empfindlichen Einkommens-
verlusten fiihrten, sprach nach katholischer An-
sicht gegen eine Verlegung des Schiefiens auf einen
Werktag. 0%

Der im vorausgehenden Beitrag dargelegte wirt-
schaftliche und finanzielle Vorsprung der evangeli-
schen Biirgerschalt gegeniiber den Katholiken er-
kldrt sich auch mit der unterschiedlichen Anzahl
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protestantischer und katholischer Feiertage, Der
katholische Klerus unterstellte den Evangelischen,
die Zahl der Feiertage allein deshalb eingeschranki
zu haben, .damit man dem Abgott Mammon nur
waidlich dienen mog™', Um 1720 standen bei den
Biberacher Katholiken auBer den Sonmagen .dalk
Jahr hindurch geg[en] 48. bifs 50 feyrtage” im Ka-
lender.'"" Die Protestanten dagegen begingen abge-
sehen von den Sonntagen nur ungefdahr 15 Fest-
tage und einige Halbfeiertage.

Als der Bischof von Konstanz 1782 die Abschat-
fung von rund dreilig Feiertagen befahl, stief er
beim  katholischen Rat aufl erbitterten Wider-
stand.'™ Das volkswirtschaltliche Motiv, mit dem
das Ordinariat die Reduzierung begriindete, rlickte
die Katholiken in gefdhrliche Nihe zum Protestan-
tismus, dem ja unterstellt wurde, die Zahl der Fei-
ertage nur aus Profitgier beschnitten zu haben. Die-
ses Argumentationsgebiude, das aul der moralisch-
religivsen Uberlegenheit der Katholiken basierte,
ihnen gleichsam den Lohn im Himmel fiir den ent-
gangenen Arbeitslohn auf Erden schmackhaft zu
machen versuchte, drohte nun einzustiirzen.

Das bischolliche Dekret trat zwar in den katholi-
schen Spitaldérfern ordnungsgemald in Kraft, in Bi-
berach selbst durfte es aber auf Anweisung des ka-
tholischen Rats erst fiinf Jahre spater mit dem Zu-
satz publiziert werden, dal .die Dispensirie Feyr-
tage ... weil es die Umstinde in hiesig Parificirtem
Orth also forderten, mit beybehaltung der bisher
gewihnlichen Goutesdiensten, annoch und forthin
bestehen” sollten'??. Die im Trend der Zeit liegen-
den Feiertagsbeschrankungen griffen im Biber-
acher Katholizismus ungeachtet des bischdflichen
Drucks also nicht. Erst mit der Mediatisierung
wurde eine konfessionelle Angleichung in der Fei-
ertagshaltung von Seiten des Staates erzwungen.

~Sich ... durch éffentliche Verthitigung des
Catholischen glaubens besonders zu
distinguiren — Die barocke Volksfrommigkeit

Ansonsten begann sich das dffentliche Erschei-
nungshild des Katholizismus auch in Biberach all-
mahlich zu wandeln, als am Ende des 18. Jahrhun-
derts immer mehr weltliche und geistliche Obrig-
keiten volksfrommes Brauchtum beschnitien, das
sich im Lauf der letzten beiden Jahrhunderte auch
in Biberach voll entfaltet hatte.

Der bekenntnishafte Charakter barocker Frome-
migkeit ,im Sinn der Demonstratio catholica™'
wurde im parititischen Biberach bewufiter und
entschiedener in Szene gesetzt als anderswo, weil
diese Art der Glaubenspraxis die von den Reforma-
toren bekampften Elemente der Katholizitat her-
aussirich, etwa die Heiligen- und Reliquienvereh-
rung, den Ablal und das Fegefeuer, die Eucharistie,
das Papsttum, das Wallfahrts- und Ordenswesen,
das Rosenkranzgeber.'" Auffallend ist, daf in Bi-
berach die katholische Elite, das Patriziat also,
Frommigkeitsformen propagierte, die rtraditionell
im Bereich der Volksreligiositdt angesiedelt wer-
den. Dahinter stand die erklarte Absicht der Ge-
schlechter, dalk man ,sich in einem mixtirten, und
parificirten orth durch offentliche Verthatigung des
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Catholischen glaubens besonders zu distinguiren®
habe, wie bei der Griindung der Biberacher Blurrei-
tergruppe 1734 unterstrichen wurde."'? Dieses Ziel
licl sich eher durch Ausdrucksformen der Volks-
frommigkeit als der theologisch normierten Reli-
gion der Eliten erreichen.

Am Ende des 17. Jahrhunderts riickte die
Karwoche in den Mittelpunkt des religiosen Ge-
schehens, Drei Olberge zeugten in der Stadt von
der  katholischen  Passionsfrommigkeit. Um
1693/94 nahmen die Katholiken die mit lebenden
Bildern aus der Passionsgeschichie gesialiete
Karfreitagsprozession wieder auf.'"* Nach der Jahr-
hundertwende schlossen sich junge Katholiken zu-
sammen und begannen erneut, an Griindonnerstag
und Karfreitag Passionsspiele aul dem Marktplatz,
in der Kirche und im Komdadienhaus aufzu-
fiihren.''* Die Anziehungskraft dieser Formen ba-
rocker Religiositat aul das katholische Umland war
immens. 1725 war der Andrang so groB, dalb die
Passionsgeschichte gleich finfmal aufgefiihrt wer-
den mulste.!'*

Das religiose Brauchtum der Katholiken ver-
fehlte seine Wirkung gelegentlich selbst aul Prote-
stanten nicht. ,Das ist wohl ein schines Exerci-
tium; bei uns, den Lutherischen, hat man nichts
also”, lieR 1708 ein Biberacher beim Anblick einer
Prozession verlauten.!'* Auch Christoph Martin
Wieland gestand 1795, dalk ihn die Biberacher
Palmsonntagsprozessionen, bei denen eine hol-
zerne Christusfigur auf einem holzernen Esel mit-
gefiihrt wurde, als Kind beeindruckt hatten.!'” Die
evangelischen Ratsdekrete, die regelmafig den Be-
such der Prozessionen und Passionsspiele unter
Strafe stellten, weil sie den .schadlichen Saamen
einer Neigung zu dergleichen sinnlichen Religions-
Ubungen unvermerckt in die Herzen ein-
streuen” '8, blieben wirkungslos.

Distanzierung von ,recht Papistische[n]
stiickhlin® — Zur evangelischen
Glaubenspraxis des 17, und 18, Jahrhunderis

Den Protestanten war nicht weniger als den Ka-
tholiken daran gelegen, konfessionelle Identitit
nach innen wie nach aulien zu demonstrieren.
JZur scharfen Abgrenzung war eine klar unter-
scheidbare Lehre und religiose Praxis erforderlich.
Nun gab es aber zum Beispiel in den Frémmig-
keitsiibungen zwischen Katholiken und Protestan-
ten weit weniger Unterschiede, als die Schirfe, in
der die theologische Diskussion gefiihrt wurde, ver-
muten lieBe, ja diese wiren wohl noch weil gerin-
ger gewesen, hétten die kirchlichen Amistriger
sich nicht immer wieder um die Unterschiedlich-
keit bemiiht und Ubungen unterlassen, die ihnen
nur deshalb als bedenklich erschienen, weil die an-
dere Konlession sie angenommen hatte,”!1?

Dieser Grundsatz galt in besonderem Mal fiir die
Frommigkeitspraxis in einer bikonfessionellen
Stadt, wie einige Beispiele illustrieren. 1660 gab
Magister Marthdus Briegel seine Plarrerstelle in
wiirttemberg auf und trat als Siechenprediger in
den Dienst seiner Heimatstadt.'*® Drei Wochen spé-
ter denunzierte ihn sein Kollege Friihprediger
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Ausschnitt aus dem Rollin-Epitaph (um 1620): kniende Stifter und ilre Angehdrigen. Plarrkirche St. Martin, Marien-

kapelle.

Kiihn beim evangelischen Rat, er Hebe ... im gebet
die Hinde auff” wie ein Katholik. Briegel rechtfer-
tigte sich, dal er — wie dort iiblich — ,die hidnd im
gebet des H. Vatters Unsers im land wiirthemberg
auffgehebt habe. Anders als im lutherischen
Wiirttemberg schien diese Gebéarde im bikonfessio-
nellen Biberach jedoch nicht angebracht.

Briegels Gebetsgestus blieb ungestraft. Dagegen
hatte der protestantische Rat 1653 Friihprediger
Merk aus Sorge vor einer Glaubenskrise der evan-
gelischen Gemeinde seines Amites enthoben. Merk
wurde vorgeworfen, er  habe recht Papistische
stiickhlin in sich gehabt, in deme Er zue Stuttgart
vor dem Consistorio gesagt, man khdne durch den
glauben nicht, sondern miiesse durch die guote
Werckh seelig werden”'2'. Mit der Leugnung der im
Zentrum des lutherischen Glaubensverstdndnisses
stehenden Rechtfertigungslehre war Merk als Kir-
chendiener in Biberach untragbar geworden, Die
Kapuziner nutzten den Fall fiir Propagandazwecke,
indem sie in ihren Predigten darauf hinwiesen, daik
Merk .mit Thnen den Catholisch[en] wo nicht in
allen, doch albereit und[er]schidlich[en] Lehr
Puncten ... allerdings ainig und gleichstimmig” sei.
Wegen der inhaltlichen und formalen Ndhe zur ka-
tholischen Firmung, deren Sakramentscharakter
vom Protestantismus in Abrede gestellt wurde,
schien auch die Einfithrung der Konfirmation nicht
ratsam. Als 1768 — also 46 Jahre nach Einfiihrung
der Konfirmation in Wiirllcmhcrg'-‘-‘- - die erste
Konfirmation in Biberach nach wiirttembergi-
schem Ritus durchgefiihrt wurde, stellien die Evan-
gelischen unverziiglich klar, dal3 sie .mit jener
aberglaubisch-verkehrten firmelung [der Katholi-
ken] gar nichts dhnliches” habe.'>* Auch in Wiirt-
temberg hatte es zundchst Ressentiments gegeben
gegen die Konfirmation als einen Akt, ,der nach
dem Papismus schmecke; man scheine diesem hie-
durch naher zu kommen® 124,

Zwanghaftes Verhalten? Vom evangelischen
und vom katholischen Buchstabieren

Die konfessionellen Abgrenzungszwinge konn-
ten groteske Ziige annehmen. 1729 berichtete der
katholische Priazeptor Schmidt dem katholischen
Rat, dal} die Eltern seiner Schiiler ihn scharfl ange-
griffen hatien, weil Lich die Kinder im Alphabet
also lehr: ha, i, ka, el, em, en*!#*, Sie aber verlang-

Foro: Riotte

ten von ihm, .ich miisse sprechen: ho, i, ko, eal,
eam, ean. sie sagen, die Lutheraner buchstabieren
und sprechen die Buchstaben auf solche [erstere]
weils auls, nicht aber die Catholische”. Gerade in
Biberach schien es eifrigen Katholiken unverzicht-
bar, die Katholizitdt ihrer Schulen zu betonen,
grenzien sie sich doch dadurch von ihren weniger
linientreuen Glaubensgenossen ab. Ein nicht unbe-
trichtlicher Teil der katholischen Eltern nidmlich
boykottierte die katholischen Schulen, deren Ni-
veau unter der vom Patriziat beherrschten Schul-
und Bildungspolitik litt, die lange Zeit auf Enuniin-
digung der breiten Masse ausgerichtet war. Ehrgei-
zigere Katholiken schickten ihre Kinder deswegen
auf die leistungsbetonteren evangelischen Schu-
len.t2* Beim unterschiedlichen Buchstabieren han-
delie es sich also um mehr als eine bloBe AuBer-
lichkeit. Analoges gilt fiir die Kleidung.

Die Tracht als konfessionelles Wahrzeichen?
Reaktionen auf die franzisischen
Alamodereien

In der Kleiderfrage hatte bis in die zweite Hilfte
des 17. Jahrhunderts weitgehend Einigkeit bestan-
den: die Eliten beider Konfessionen trugen, wie auf
verschiedenen Epitaphien zu sehen, die strenge,
kisrperverhiillende spanische Tracht.'*” Die Ge-
denktafel fiir die katholische Patrizierfamilie Rollin
aus der Zeit um 1620 (Marienkapelle, St. Martin)
zeigt die Stifter, die Rosenkrdnze als katholisches
Glaubensabzeichen in den Hinden halten, nach
spanischer Mode gekleidet. Wahrend evangelische
Stifterfamilien wie die Briegels, Gaupps, Schmids
und Wielands sich aul Gedenktafeln aus der zwei-
ten Hilfte des 17. Jahrhunderts (Heilig-Geist-Kir-
che), die ja nicht nur Ausdruck frommer Gesin-
nung, sondern auch ein Medium standischer Re-
prasentation waren, in der schlichten schwarzen,
nur durch wenig weile Elemente aufgelockerten
Kirchentrachrt darstellen lieBen, setzten die zeitwei-
lig dem Patrizial angehdrenden Rollins schon in der
Endphase der spanischen Mode selbst im Kirchen-
raum einige Farbakzente. Die dem innersten Kreis
des ,Steins” zuzurechnenden katholischen Scher-
richs lieffen sich aufl ihrem Epitaph aus dem Jahr
1624 (Marienkapelle, St. Martin) bereits wesent-
lich modischer darstellen. Die in militdrischen
Diensten stehenden Familienmitglieder tragen zum
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Bildnis der Anna Maria Franziska von Settelin, geb.
Warnter, vort und zue Wolffertshofen (+ 1735) {aus der Zeit
wm 17007). Stéidtische Sammlungen, Inv. 5861,

Das Bild der zweiten Frau des katholischen Biirgermei-
sters Johann Franz von Settelin kann als Beispiel fiir die
vollstindige Rezeption der franzésischen , Alamodereien™
im katholischen Patriziat wm 1700 dienienn.  Foto: Riotte

Teil schon die wihrend des DreiRigjahrigen Krieges
verbreiteten langen farbigen Koller, iiber die leuch-
tend rote Schirpen drapiert sind, die Abzeichen ih-
res Offiziersrangs. Auffallend bei den beiden Scher-
rich-Frauen sind die kostbaren hochgestellten Spit-
zenkragen, die die spanischen Halskrausen ablo-
stenn und bereits den [ranzdsischen ModeeinfluB
erkennen lassen. Diese Kragenvariante ging mit
Dekolletés einher, die man auf keinem der evange-
lischen Epitaphien findet.

Mit der neuvaulkommenden, ebenso farbenfro-
hen wie figurbetonten franzosischen Maode trenn-
ten sich die Wege der konfessionellen Eliten.

Wiihrend sie im katholischen Patriziat um 1660/70
rasch Anhidnger fand'?#, lehnten die evangelischen
Rite nicht zuletzt unter dem Einflul® ihrer Prediger
die franzésischen ,Alamodireien” strikt ab und be-
harrten auf der spanischen Tracht.'?* Ganz offen-
sichtlich verletzte die neue Modestromung ihr Sitt-
lichkeitsempfinden, weil sich die franzisisch ge-
kleideten Frauen dekolletiert zeigten, wiahrend die
spanische Mode den Kérper verhillte.

Im politischen Alltag stellte der Dissens in der
Kleiderfrage ein fast uniiberwindliches Hindernis
aufl dem Weg zu einer fiir beide Konfessionen ver-
bindlichen Kleiderordnung dar'*?, einer ordnungs-
politischen Malnahme ersten Ranges im Zeitalter
der Stdandegesellschaft. Bei der Beratung iiber die
Kleiderordnung von 1676 gab der evangelische Rat
Dr. Johann Lay zu bedenken, .ob mann sich von
den herren Catholisch[en]” in dieser Frage ,separi-
ren konne? ja ob es nicht dem Evangell:[ischen)]
Wesen oder der paritet nachtheilig” sei, wenn die
protestantische Fiihrungsschicht gegeniiber dem
katholischen Patriziat .deterioris conditionis®, also
von untergeordneter Stellung, sein solle.

Nur eine der genannien evangelischen Gedenk-
tafeln, diejenige Biirgermeister Martin Wielands,
reuglt bildlich vom frithzeitigen Wirken des seelen-
gefihrdenden franzisischen ,Modeteulels® auch
unter Protestantinnen. 1684 erhielt eine der Toch-
ter des Biirgermeisters einen scharfen Verweis vom
evangelischen Rat, weil sie ,zu Goutes Tisch nicht
wie gebrauchlich im Schleyher gegangen©, der aus
dichtem, steif drapierten weillen Stoff bestand,
Jsondern in einem flor auffgezogen” sei'™, einem
den Kopf weich umbhiillenden, zart gewirkien
schwarzen Schleier. Als ihr Vater im darauffolgen-
den Jahr starb, lief sie sich zusamumen mit einer ih-
rer Schwestern mit Flor und ohne spanischen Kra-
gen verewigen. Drei andere weibliche Familienmit-
glieder erscheinen dagegen in der traditionellen
schwarz-weilien evangelischen Kirchentracht mit
weillem Schleier und breitem weilien Kragen.

Nach 1700 brockelte die evangelische Front ge-
gen die franzdsischen Alamodereien, weil einige
der protestantischen Nobilitierten und Graduier-
ten, vor allem aber deren Frauen und Tochter, dem
ohnehin um seinen Vorrang beneideten Patriziat in
der Kleidung nicht langer nachstehen wollten.'2
Als Beispiel fiir einen aufl der Héhe der Zeit geklei-

Das Epitaph des evangelischen Biirgermeisters Dr. Martin Wieland ( 1685) in der Heilig-Geist-Kirche st ein Bild-
zeugnis fiir das Wirken des , franzisischen Modeteufels” auch unfer Protestantinnen der evangelischen Fiihrungs-

schicht der Nobilitierten und Graduierten.

Fato: Riotte
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Das Bild der Anna Barbara Wechsler (1697-1766) als
55jdhrige ist eines von mehreren Bildzeugnissen fiir die
Shalbfranzosische” Kleidung der evangelischen Honora-
tiorenfrauen. Stddtische Sammilungen Biberach, Inv.
7199, Folo: Rioite

deten Patrizier um 1700 sei das Bildnis des katholi-
schen Birgermeisters Johann Franz von Settelin
mit Allongeperiicke und Spitzenjabot genannt. Die
katholischen Patrizierinnen kleideten sich nach der
Mode der Zeit farbenprachtig, dekolletiert und mit
Perlicke oder gepuderten Haaren,

Mit hber finfzigiahriger Verspitung hatte sich
die franzosische Mode um 1735 auch bei der Spiize
der evangelischen Gesellschaft, den Nobilitierten
und Graduierten, durchgesetzt. Mit einer entschei-
denden Ausnahme: die evangelische Obrigkeit be-
harrte 1737 darauf, dals die Mitglieder der prote-
stantischen Gemeinde ohne Riicksicht auf ihre
Standeszugehdrigkeit ausnahmslos in der alten
spanisch beeinflufiten Tracht zum Gottesdienst er-
schienen.'*® Nur in der Farbgebung, nicht im
Schnitt durften sich die Stinde unterscheiden: den
Frauen und Tachtern der Nobilitierten und Gradu-
ierten war in der Kirche der flérige [schwarze)
Sturtz”, ein weites hemdartiges, drmelloses Uberge-
wand, erlaubt, wihrend die Biirgersfrauen sich mit
dem weniger kostbaren weiflen Sturtz begniigen
mubien. Auf evangelischer Seite kristallisierte sich
also im ersten Drittel des 18. Jahrhunderts ein Dua-
lismus zwischen Kirchentracht und weltlicher Klei-
dung heraus. Wihrend die Frauen und Téchter der
Nobilitierten und Graduierten sich auBerhalb der
Kirche nach franzdsischer Mode kleideten, ist von

Bildnis der Anna Wechsler, der Frau des Weifadlerwirts
Justinus Friedrich Wechsler und Schwiegertochter Anna
Barbara Wechslers, aus dem Jahre 1757, Stddtische
Sammliungen Biberach, Inv. 7197,

Die Kleidung der dlteren und der jilngeren verheirateten
FPortestantin aus der Honoratiorenschicht entsprechen

sich in Schnitt wund Farbgebung. Foto: Riotte
den Frauen der Geistlichen und der plebejischen
Honoratioren iiberliefert, daR sie im 18. Jahrhun-
dert im sidkularen Bereich ,halbfranzosisch ge-
hen”!*s, Ein Beispiel fiir diesen Kompromils aus
Althergebrachtem und Neumodischem ist das Ko-
stiim, in dem sich Anna Barbara Wechsler
(1697-1766), die Frau eines Geheimen Rats aus der
evangelischen Zunfibiirgerschalfi, portratieren liefs.
Die dreivierteliangen, mit kostbaren Spitzenman-
schetten geschmiickten Armel und der Facher ver-
raten den franzésischen Einfluf. An die spanische
Mode erinnern der ziichtig hochgeschlossene, ak-
kurat plissierte Kragen und die Betonung der aus-
gestellten Schulterpartie. Ebenfalls aus der spani-
schen Mode leitete sich die Schniepenhaube aus
schwarzem Stofl ab, die iiber der Stirn und seitlich
in Hohe der Augen die drei charakteristischen spitz
zulaufenden  ,Schneppen®  oder |, Schniepen®
zeigte.!*® Dariiber wurden auch von wohlhabenden
Biberacher Protestantinnen wie Anna Barbara
Wechsler die .sogenandien ... gebuckelien ... Hau-
ben”, die Bockelhauben, drapiert.'

Das Fichlein dagegen, eine in Falten gelegte ge-
starkte Leinwandhaube, wurde wvon Biberacher
Protestantinnen in der Kirche, bei Beerdigungen
und wihrend der ganzen Karwoche getragen. Der
Chronist Krais berichtet, daf8 das katholische Patri-
ziat im 18. Jahrhundert Mummenschanz mit dem
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Joseph  Esperlin (1707-1775), Bildnis einer jungen
Dame, 1736. Stédtische Sammliungen, Inv. 7522, Im Bi-
beracher Museum sind einige Portrats katholischer Patri-
zierinnen aus dem 18, Jahrhundert erhalten, deren mo-
dische Art sich zu kleiden derjenigen der hier abgebil-
deten Dame gleicht. Allerdings erreicht keines dieser
Bildnisse die hohe kiinstlerische Qualitdt des Esperlin-
Porirdts. Letztlich bleibt es sich wohl gleich, ob die Esper-
lin-Dame katholisch oder evangelisch war, denn die
Frauen der evangelischen Nobilitierten — so ist aus schrift-
lichen Zeugnissen iiberlicfert — kleideten sich auferhalb
der Kirche zu dieser Zeit lingst auch a la frangaise.

Foto: Riotte

antiquierten evangelischen Kirchenhabit trieb.)??
Im Winter — in der Fastnachtszeit? — unternahmen
die Patrizierfamilien Schlittenfahrten, bei denen sie
sich von Vorreitern begleiten liefen. Die Reiter wa-
ren .mit einem sogenannten Sammetborden Mie-
der, einem diken [in Falten gelegten weilien] Kra-
gen”, der dem Miihlrad der spanischen Mode ent-
sprach, ,und einem Fichle bekleidet, wie damals
die evang.[clischen] Biirgers frauen zu den Leichen
giengen”. Krais weiter: ,Diese vormalige Leichen-
tracht findet man noch an Tafeln in der Branden-
burgischen u. Pflummerischen Kapelle, in der
evang. [elischen] Gottesakerkirche u. an den alten
Epitaphien auf diesem Gottesaker abgebildet.” Vom
Konservatismus der protestantischen Gemeinde in
Kleidungsfragen zeugt das Epitaph in der Heilig-
Geist-Kirche, das die Webersfrau Anna Barbara
Schillerin noch im Jahr 1790 in der von Krais be-
schriebenen Trauerkleidung darstellt. Auch im
auBerkirchlichen Bereich lie sich die Konfessions-
zugehorigkeit an Details ablesen. Vor allem die
Kopfbedeckung - geflochtene Zipie aus Stoff, die
die evangelischen Mddchen noch trugen, als die
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Dag Votivbild des Ottobeurer Kanzlers und friiheren Bi-
beracher Stadtammanns Franz Xaver von Pflummern
und seiner Frau in Maria Steinbach (1735) kann als Bei-
spiel fiir die Rezeption der franzdsischen Mode und gleich-
zeitig fiir die vom Biberacher katholischen Patriziat ge-
pflegte Marienverehrung dienen.

Foto: Geschichte der Stadt Biberach, Abb. 50

katholischen sie schon ldngst als veraltet abgelegt
hatten, ,evangelische® Nestkappen,  katholische®
Miinchener Hauben - verrieten dem Zeitgenossen
die Konfessionszugehdorigkeit einer Biberacherin
im spateren 18. Jahrhundert. Rosenkranze auf ka-
tholischer, Reformationsmedaillen auf evangeli-
scher Seite vervollstindigten das konfessionelle
Ouifit.

V1. Zwischenkonfessionelle
Beriihrungsebenen

Die optischen Unterscheidungsmerkmale schie-
nen gerade auch deshalb nétig, weil die Konfessio-
nen auf das engste zum Zusammenleben und zur
Zusammenarbeit gezwungen waren. AuBerlichkei-
ten trugen zur Verinnerlichung der beiden Tabus
der konfessionell gespaltenen Gesellschaft bei, ge-
meint sind Religionswechsel und Mischehen, die
nicht nur den innerfamilidren, sondern auch den
stadtischen Frieden storten, weil sie unweigerlich
zu Konflikten zwischen Eltern und Kindern, zwi-
schen katholischen und evangelischen Réaten fiihr-



ten. Dem Andersglaubigen, dem man fast iiberall
begegnete, signalisierten Kleidung und Konfes-
sionsabzeichen auf einen Blick, dak man weder fiir
Bekehrungsversuche zuganglich war noch als po-
tentieller Ehepartner zur Verfligung stand.

Intensive zwischenkonfessionelle Kontakte be-
standen aul Ratsebene, im Spital, den Wohn- und
Arbeitsquartieren, den Ziinften, den Schulen, im
gesellschaftlichen Leben. Nicht nur zu Beerdigun-
gen, auch zu Verlobungen und Hochzeiten, selbst
zu Taufen luden die Biberacher Fithrungsschichten
andersglaubige Standesgenossen ein.'™® Zentrum
des gesellschaftlichen Lebens der Handwerker-
schichten waren hingegen die Zunfthduser. Die
Zunftleitungen wurden 1649 paritdtisch besetzt.
Besirebungen einzelner Handwerkszweige, Katho-
liken fernzuhalten, wurden vom evangelischen Rat
nicht geduldet, weil sie dem Exekutionsrezels wi-
dersprachen. Dennoch blieben die Ziinfte bis zum
Ende des 18. Jahrhunderts siérungsanfallig. Mit
dem Ruf nach Spaltung war man bei Auseinander-
setzungen rasch zur Hand, nur selten wurde sie
auch vollzogen.

Katholisches Gesinde lebte mit seiner evangeli-
schen Herrschaft unter einem Dach. 1691" traf
dies im Schnitt immerhin auf jeden vierten bis
fiinften protestantischen Haushalt zu. Um die
evangelischen Einfliisse zu neutralisicren und die
Konversionsgelahr einzuddmmen, intensivierte der
katholische Klerus um diese Zeit die Dienstboten-
pastoral; der katholische Stadwpfarrer sprach in die-
sem Zusammenhang sogar von einer kleine[n] re-
formation™#®, Nur Katholiken in protestantischen
Diensten muBten die Teilnahme an der dsterlichen
Beichie durch einen Beichizetiel nachweisen, 141
Ein sirukturelles Problem dieser Dienstverhalinisse
war die unterschiedliche Feiertagshaltung und die
abweichenden Fastengebote beider Konfessio-
nen.'+

Spitalinsassen beider Bekenntnisse wohnten in
ein- und denselben Krankenstuben.'#* Katholische
und evangelische Familien lebten in den meist aus
Teileigentum bestehenden Biirgerhdausern Tir an
Tiir. War der Besitzer katholisch, wurde dies haufig
durch Heiligenfiguren an den Fassaden signalisiert.
Trotz mancher Versuche, Andersglaubige durch ge-
zielte Immobilien- oder Mietpolitik aus der néch-
sten Umgebung fernzuhalten'®, weil die Lebens-
qualitdit im konfessionell einheitlichen Milieu
héher eingestuft wurde als in einer bikonfessionel-
len Umgebung, bestimmiten in der Regel wirt-
schaftliche und topographische Gegebenheiten die
Wahl des Wohn- und Arbeitsquartiers. Zur Aus-
iibung seines Handwerks war der evangelische wie
der katholische Weber auf die Tunken am Weber-
berg, der evangelische wie der katholische Gerber
auf den Stadtbach angewiesen.

Ein sensibler Bereich, in dem die Uberschreitung
konfessioneller Grenzen ungern gesehen oder
nicht geduldet wurde, war das Medizinalwesen.
Die Nahe der Arzte und Hebammen zu Geburt und
Tod liels Eingriffe in das Glaubensleben der Patien-
ten befiirchten. Weil die katholischen Hebammen
ihren evangelischen Kolleginnen im 18. Jahrhun-

dert den Rang abliefen, wurden sie auch von Prote-
stantinnen konsultiert.'#* Der alte Brauch, wonach
die Hebamme den Tdufling in die Kirche trug, hatte
wahl zur Folge, daf haufig katholische Hebammen
evangelische Kinder zum Taufakt brachten, in den
Augen der evangelischen Geistlichkeit eine unge-
heure Provokation.'¥” Die Nottaufe schlielilich, die
katholische Hebammen den Kindern evangelischer
Eltern in dem Glauben spendeten, das ewige See-
lenheil des Kindes nur durch eine  katholische”
Taufe retten zu kénnen, brach ein konfessionelles
Tabu.'# Bei der Mediatisierung duBerte die evange-
lische Geisilichkeit die Hoffnung, dal es endlich
«dahin kommen [werde], dal die Katholischen Ac-
coucheurs [Geburtshelfer] u. Hebammen aufhéren
werden, noch ungebohrne evangelische Kinder im
Mutterleibe zu raufen, so hart es sie ankomt, sol-
ches zu lalen”'?.

Als Experten gegen Leiden, denen medizinisch
nicht beizukommen war, galten nicht nur bei Ka-
tholiken die Kapuziner. 1721 befalte sich das evan-
gelische Kirchenzensurgericht mit dem Fall des
evangelischen Bdckers Hans Jerg Bopp, der unter
der Vorstellung litt, er werde vom ,Schriuele” ge-
driickt.”™ Freunde und Verwandte hatten ihm ge-
raten, .dall er nach dem Exempel anderer Evan-
gel:[ischer] Burger die Cappuciner, consulieren
solte, welches er auch gethan, und habe [hme Pater
Caspar ein Schachtelein Malefix-Pulver gegeben,
mit dem Befehl, alle Nacht die schlalfkammer da-
mit wol aus zureichern. Worauf das schretterle nur
noch einmahl gekhommen, und hernach ausge-

Johann Encharius Hermann: Madonna vom Haus Ehin-
ger-Tor-Platz 7 (nach 1708). Stddtische Sammlungen Bi-
berach, Inv. 7506, Foto: Katalog Museuwm Biberach
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blieben” sei. Die Konsultation eines evangelischen
Geistlichen war nicht erwogen worden. Von Bopps
Fall erfuhr die Offentlichkeit nur, weil die Kapuzi-
ner ihren Heilungserfolg zu einem Bekehrungsver-
such nutzten. Fiir das evangelische Kirchenzensur-
gericht war dieser Vorfall von hachstem Interesse,
stand dahinter doch implizit die fiir die innere Ver-
fassung der evangelischen Gemeinde gefahrliche
SchluBfolgerung, daR jene Konfession, die Gewalt
iiber die bisen Michie hatte, auch den wahren
Glauben besalb.

Die Frage aber, welche der beiden Konfessionen
den ,alleinseligmachenden Glauben” besal, war ja
das grundlegende Thema, das in vielen Variationen
mehr oder weniger offensichtlich im paritdtischen
Alltag prisent war; sei es — um nur auf einige der
angefiihrten Beispiele zuriickzukommen — in Form
der Kontroverspredigten und des Bildprogramms
im Simultaneum, der unterschiedlichen Feiertags-
haltung, der Sonntags- oder Montagshochzeiten,
der jeweils spezifischen Frommigkeitsformen,
selbst der Uberlegung, in welchem Gewand man
angemessen gekleidet war, um am Tisch des Herrn
zu erscheinen.

Anmerkungen

I Uberarbeitete Fassung eines Vortrags, den die Auto-
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EvRP 26. 5. 1742, Bd. 107, 5. 300; GRP 11. 5. 1742,
Bd. 100, 5. 379.

EvAB, Bd. 141, Protokoll vom 4. 8. 1746.

KPIAB, Varia, undatiertes Schreiben (um 1750).

Val. den Brief des katholischen Rats an den Konstan-
zer Holkanzler im StAB, Akien Reichssiadt, Nr. 10.
Riickblickend EvRF 9. 11. 1767, Bd. 111, 5. 72,
KPfAB, Varia, undatiertes Schreiben (um 1750).

Fiir die Interpretation des Deckenfreskos wurde her-
angezogen: Lexikon der christlichen Tkonographie,
Bd. 1, Rom — Freiburg — Basel — Wien 1968, Spalte
687-695 (Eucharistie), 696-713 (Evangelisten);
ebd., Bd. 2, 1970, Spalte 255-267 (Himmel),
289-299 (Hirt, Guter Hirt); ebd.. Bd. 3, 1971, Spalie
154-210 (Maria, Marienbild), 365=375 (Papst, Papst-
tum), 394-407 (Personifikationen); ebd., Bd. 8,
1976, Spalte 128-147 (Paulus), 158-174 (Petrus).
Val. zum Bildprogramm des Chorfreskos auch Otto
Beck, Stadipfarrkirche Sankt Martin (und Maria)
Biberach a. d. RiB, 3. Aufl., 1989, S. 14.

Lexikon der christlichen Ikonographie, Bd. 3, Spalte
373,

Schreiben vom 3. 9. 1650 im HStA Stutigart, B 162,
Bii 8, 129; auch EvAB, 186, Bll 17, 3.

EvAB, 186, Bii 17, 1.

EvAB, 197 V, Bii 5, 7; EVRP 20. 7. 1654, Bd. 102, §.
145; EvAR, 186 1, Bii Il a.

JUebung der Gouseligkeit In Christlichen Liedern,
Das ist: Neues Biberachisches Gesang=Buch. Vor die
Evangelische Gemeinde ..., Tiibingen ... 1743, Nr.
139, 5. 233.

Zitat EVRP 7. 7. 1673, Bd. 103, 5. 245; vgl. dazu auch
EvAB, 186 I, Bu Il a.

EvRP 19. 8. 1666, Bd. 102, 5. 380.

Erst Kaiser Joseph II. versuchte 1777 Abhille zu
schalfen, indem er die katholische Obrigkeit in die
Pilicht nahm, fiir die Aufrechterhaltung des Religi-
onsfriedens auch auf den Kanzeln geradezustehen;
vgl. EvAB, Bd. 161; auch HStA Stuttgart. B 162, B
14; KRP 18. 11. 1777, Bd. 100, unpaginiert.

EvRP 25. 1. 1671, Bd. 103, 5. 148.

KP‘L&;_EI. B XII F, Nr. 14; EvRP 26. 8. 1680, Bd. 104, .
111 1.

Zitate HHStA Wien, RHR Decisa, Kart. 720, praes. 6.
9. 1709; und EvRP 9. 10. 1726, Bd. 106, 5. 513.

Aus Pimpelius' Schreiben vom 20. 10. 1691 an den
Bischof von Konstanz im StAB, Akten Reichsstadt,
B 12,

Zum Konflikt um diese Predigt EvRP 8. 4. 1785, Bd.
116, 5. 26 f.; EVRP 15. 4. 1785, Bd. 116, 5. 28; EvRP
24.5 1785, Bd. 116, 5. 32 1.

Vgl zum Beispiel EVRP 26. 8. 1680, Bd. 104, 5. 111.
Vgl. Volker Trugenberger, Familidre Herkunft und
Biographie. In: St. Fidelis von Sigmaringen. Leben —
Wirken — Verehrung. Begleitverdffentlichung zur
Ausstellung im Staatsarchiv Sigmaringen 1996. Be-
arbeitet von Otto H. Becker, Gebhard FiBler, Volker
Trugenberger. Sonderdruck aus Bd. 32 (1996) der
Zeitschrift fiir Hohenzollerische Geschichte. Hg. vom
Hohenzollerischen Geschichtsverein e. V., Sigmarin-
gen 1996, 5. 11-83, zum Martyrium des Kapuziners
8.171

Braunenthal, Pars posterior, 29. 3. 1733 und 3. 4.
1735.

GRP 17. 9. 1717, Bd. 89, 5. 425 I.

Zitat HStA Stuttgart, B 162, B 14,

EvRP 27. 3. 1749, Bd. 107, §. 576.

Palmtag-Dekrete des evangelischen Rats sind fiir die
Jahre 1710, 1721, 1741, 1748, 1749, 1765, 1766,
1767, 1771, 1783 und 1799 belegt; vgl. EvAR, 189 11.
EvAB, 177, Nr. 16.

Die erste Biberacher Rosenkranzbruderschaflt war
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am Beginn des 17. Jahrhunderts als Zweig der Otto-
beurer gegriindet worden: vgl. HStA Stutigart, B
505, Bii 2, 5. 129 ff.

Der Rosenkranzaltar von 1650 versinnbildlichte den
LAreudenreichen”, den ,schmerzensreichen” und den
«glorreichen* Rosenkranz zugleich. Er war wohl ein
Vorliufer des barocken Marienaltars, der bis 1965
vor dem Chor stand., Dieser greift die Rosenkranzthe-
matik auf mit der Darstellung der gekrénten, auf der
Mondsichel stehenden Madonna (um 1660 datiert),
die aul den glorreichen” Rosenkranz hindeuter. Auf
diese Bildthematik verweist auch das Standbild des
hl. Dominikus zur Rechten Marias, aul den das Ro-
senkranzgebet zurilickgefiihrt wird,

Zitat EVRP 15. 9. 1730, Bd. 107, §. 654; zum folgen-
den EvAB, 189 11

GRP 7. 1.1783, Bd. Il 142, §. 259.

GRP 20. 8, 1802, Bd. 191, 5. 567 f.; GRP 27. 8. 1802,
Bd. 191, 5. 601. Dazu jiingst Hildburg Rittau, Haydns
LSchopfung® 1802 unter Knecht. .Vorginge und
grofe Verhandlungen ...", In: BC. Heimatkundliche
Blatter fiir den Kreis Biberach, 21. Jg., Heft 1, 1998,
S. 87-90.

HStA Stuttgart, J 1, 181 a, fol. 7.

Das Zitat ist der Stellungnahme des Kurbadischen
evangelisch-lutherischen Kirchenrats vom 22, 9.
1803 entnommen; vgl. EVAB 220 I, I, Nr. 10, 2.

Zum folgenden EvRP 28. 3. 1804, Bd. 119, 5. 16 [;
EvAE, 218 V.

Zitat aus Volz' Bericht an das Oberamt vom 23. 1.
1805 im EvAB, 218 V.

Bericht vom 23. 1. 1805 im EvAB, 218 V.

Gustav Merk, Der Kampf um die Paritédt in Atlenwei-
ler bei Biberach. In: Digzesanarchiv von Schwaben,
25, Jg., Nr. 6, 1907, 5. 92-96, Zitat 95.

Zitiert bei Otto Hutter, Denkwiirdigkeiten Dizingers.
Lebenserinnerungen des ersten Biberacher Oberami-
manns, Biberach o. 1. (1934), 5. 40.

GRP 8. 1. 1666, Bd. 70, 5. 2; KPIAB, P I, Schreiben
vom 12. 1. 1769; DAR, A 1 2a, Bii 50/8, Schreiben
vom 1. 12. 1786; auch EvARB, 172, Schreiben vom 2.
4. 1789,

LEben weil der Montag im Volksglauben als Tag der
veranderlichkeit betrachtet und eingeschatzt wurde,
wollte man montags nicht beginnen, was dauerhaft
sein und Gliick bringen sollte”; Zitat Ludwig Andreas
Veit und Ludwig Lenhart, Kirche und Volksfrommig-
keit im Zeitalter des Barock, Freiburg 1956, 5. 141,
Jonathan Sperber, Der Kampf um die Feiertage in
Rheinland-Westfalen 1770-1870. In: Wollgang
Schieder (Hg.), Volksreligiositit in der modernen So-
zialgeschichte (Geschichie und Gesellschaft, Sonder-
heft 11), Gottingen 1986, S, 123-136, hier 123,
HHStA Wien, RHR Decisa, Kart. 720, praes. 6. 9.
1709.

EvRP 16. 5. 1799, Bd. 117a, 5. 664,

GRP 13. 10. 1654, Bd. 65, 5. 377.

GRP 6. 6. 1732, Bd. 94, S. 404.

vgl. das Schreiben vom 4. 4. 1712 im EvAB, 220 1II;
auch KPIAB, JIX und D X, Nr. 59.

Riickblickend HHSLA Wien, RHR Decisa, Kart. 720,
Q. 6.1716.

HH5tA Wien, RHR Decisa, Kart. 720, praes. 27. 1.
1719.

KPIAB, G VL.

«Examen, oder Griindtliche widerlegung der genan-
ten Catholischen Inquisition / von Conrad Wolff
Platzen / Predicanten zuo Bibrach auBgangen: Dar-
inn Unwidersprechlich beweist und dargethan / dak
die Bapisten den lieben Engeln: Der aller hailigsten
Junckfrawen Maria: Den Hailigen so bey Gott leben /
nit Goetliche ehr erzaigen / noch ainige Abgotterey
begehn ... Durch M. Franciscum Thomam, der H.
Schrifft Baccalaureum, und Catholischen Plarherrn
zuo Bibrach. Getruckt zu Ingolstatt bey Dauid Sarto-
rio. MDLXXVII", fol. 25 recto.

KPIAB, G VL
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108 Protokoll vom 28. 1. 1782 im DAR, Al 2a, Bii 50/8.

109 Zitat aus Dekan Waldvogels Schreiben an den Kon-
stanzer Generalvikar vom 1. 12. 1786 im DAR, A [
2a, Bil 50/8.

110 L. A, Veit und L. Lenhan, Kirche und volksfrommig-
keir, 5. 59.

111 allgemein dazu Rudelf Reinhardt, Die Kirchliche Ba-
rocklandschaft  Oberschwabens, in: Rottenburger
Jahrbuch fiir Kirchengeschichte, Bd. 1. 1982, S.
33—45, hier 39.

112 HHStA Wien, RHR Decisa, Kart, 746, Bl 3, 11.

113 HHStA Wien, RHR Decisa, Kart. 720, praes. 14, 4.
1710; auch EvAB, 175.

114 KPIAB, B XVI und B IX; auch EvRP 9. 4. 1716, Bd.
106, S. 98. Der Beginn des Biberacher Passionsspiels
wird aul das Jahr 1629 datiert; vgl. dazu Kurt Die-
mer, Heute vergessen: das Biberacher Passionsspiel.
In: 300 Jahre Dramatischer Verein, Hg. Dramatischer
Verein, 1986, 5. 29-37, hier 29,

115 KPIAB, B XVL

116 HStA Stutigart, B 505, Bl 6, .5eplennium quartum
diarii Tiberii Mangoldt Abbatis”, Bd. IV, 6. 1. 1708, 5.
239,

117 Thomas €. Starnes, Christoph Martin Wieland, Le-
ben und Werk. Aus zeitgenossischen Quellen chro-
nologisch dargestellt, Bde. 1-3, Sigmaringen 1987,
hier Bd. 1, 5. 2 und Bd. 2, 5. 413,

118 EvAB, 189 I1.

119 Gernot Heils, Konfessionsbildung, Kirchenzucht und
friithmoderner Staat, in: Hubert Ch. Ehali (Hg.).
Volksfrommigkeit. Von der Antike bis zum 18. Jahr-
hundert (Kultustudien, Bd. 10), Wien — Kdln 1989,
. 191-220, Zitat 210.

120 Zum folgenden EvRP 8. 11. 1660, Bd. 102, 5. 290;
EvRP 17.12. 1660, Bd. 102, S. 294: EVRP 8. 1. 1661,
Bd. 102, 5. 297 .

121 EvAB, 197 V. Bii 4, 12; zum folgenden EvAB. 197 V.
Bii 5, 1.

122 Vvgl. Christian Kolb, Die Geschichte des Gottesdien-
stes in der evangelischen Kirche Wiirttembergs,
Stutigart 1913, 5. 285.

123 EvAB, Bd. 141, 29, 9. 1768.

124 Kolb, 5, 276 und 279,

125 Zum lolgenden KPIAB, B IX B, Nr. 1b.

126 Diese katholischen Eltern waren der Uberzeugung,
dabB .ja bey denen Euangel:[ischen] ein solcher Etifer
[ist], d[a]z ein kindt allda in einem quartal mehr als
bey den Cathol:[ischen] in 2 Jahren lehrnet”; Zitat
aus einer Schrift aus der Zeit um 1778 im KPIAB, B
IX B, Nr. 1k.

127 Vgl. den Abrifs Giber die spanische und die franzisi-
sche Mode bei Erika Thiel, Geschichte des Kostiims.
Die europdische Mode von den Anfingen bis zur Ge-
genwart, 5. Aufl, wilhelmshaven - Locarno - Am-
sterdam 1980, 5. 189-259,

128 Ouilia von Pllummern hatte dabei eine Vorreiterrolle
gespielt; vgl. riickblickend EvRP 31. 12, 1671, Bd.
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103, 8. 168.

129 Ratsdekret vom 14, 12, 1663 im EvAR 220 I1I; auch
EvRP 28. 12. 1671, Bd. 103, 5. 166 [.

130 Zum [olgenden EvRP 14. 9. 1676, Bd. 103, §. 424.

131 EvRP 7. 4. 1684, Bd. 104. 5. 200.

132 HHStA Wien, RHR Decisa, Kart. 715, Lit. Bb.

133 vgl. das Ratsdekret vom 13. 8. 1737 im EvAB, 220
II; auch KP{AB, C V, Nr. 3; zum [olgenden auch das
Dekret vom 19, 5. 1740 im EvAB, 220 LI sowie
EvRP 20. 5. 1740, Bd. 107, S. 233 ff.; auBerdem das
evangelische Ratsdekret vom 16, 5. 1741 im EvAB,
218 L.

134 vgl. das Dekret vom 19, 5. 1740 im EvAB, 220 III;
auch EvRP 2. 5. 1740, Bd. 107, §. 233 ff.

135 Zur Verbreitung der Schniepenhauben in evangeli-
schen Reichsstadien vgl. .Geld und Glaube®. Leben
in evangelischen Reichsstddien. Karalog zur Ausstel-
lung, herausgegeben von Wollgang Jahn, Josef Kir-
meier, Thomas Berger und Evamaria Brockhoff (Ver-
dffentlichungen zur Bayerischen Geschichte und
Kultur 37), Augsburg 1998, 5. 293 .

136 Aus der Kleiderordnung des evangelischen Rats von
1740; vgl. EVRP 20. 5. 1740, Bd. 107, §. 237,

Diese  Kombination aus  Schniepenhaube und
Bockelhaube ist auch bei Anna Barbaras Tochter zu
sehen (Stadtische Sammlungen Biberach, Inv. 5851).

137 Zum folgenden Johann Konrad Krais, Biberacher
Chronik, Evangelisches Dekanat Biberach, Bd. 20a,
S. 33 und 79 1.

138 EvRP 15. 8. 1652, Bd. 102, 8. 79; auch Braunenthal,
Pars posterior, 25. 6. 1742 und 8. 6. 1745,

139 Damals standen mehr als 110 katholische Ehehalten
in evangelischen Diensten; vgl. StAB, Akien Reichs-
stadt, Bii 12.

140 StAB, Akten Reichsstadt, Bii 12,

141 EA Freiburg, Ha 63, 5. 263.

142 Vgl beispielsweise GRP 29. 3. 1661, Bd. 68, 5. 340.

143 Zur Sitwation im Spital unter diesem Aspekr ausfiihr-
lich Riote, Spital, 5. 156 1.

144 HHStA Wien, RHR Decisa, Kart. 731, Bl 101, Lit. A;
zu diesem Aspekt auch Hermann Grees, Sozialstruk-
tur und Sozialtopographic Biberachs um 1700 - mit
einem Ausblick auf die Stadtentwicklung bis ins 19.
Jahrhundert. In: Geschichte der Stadt Biberach, Hg.
von Dieter Stievermann in Verbindung mit Volker
Press und Kurt Diemer, Stuttgart 1991, S. 367-416,
hier 372 und 381.

145 vgl. EVRP 30. 10. 1749, Bd. 107, 5. 590; weiter
EvAB, Bd. 141, 23. 1. 1721.

146 EvAB, 193 VIII; auch E¥RP 25. 11. 1751, Bd. 107, &.
676,

147 vgl. EVRP 12. 2. 1759, Bd. 108, 5. 202.

148 EvAB, Bd. 141, 1. 11. 1773.

149 Zitat aus Volz® Visitationsbericht vom 26. 8. 1805 im
EvAE, 220 1.

150 Zum folgenden EvAB, Bd. 141, 23,1, 1721.



